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Bertrand Westphal remarcd, in introducerea studiului de geocritica, ca
discutia despre spatiu nu vizeaza felul in care este perceput spatiul, adica fixat
conform unor informatii topologice generale, ci felul in care acesta este repre-
zentat, ceea ce conduce la o fluidizare a notiunii de teritorialitate. Cu alte cuvinte,
spatiul este remodelat ca reprezentare spatiala, devenind astfel un proces
maleabil, in continua schimbare, gi nu o realitate statica. Una dintre problemele
pe care le suscita relatia dintre spatiul geografic si reprezentarea spatiald tine
de conceptul de referentialitate. Reprezentarea spatiala, arata Westphal, uziteaza
intotdeauna anumite proprietiti reale ale spatiului (numite de teoretician
realeme), dar, in acelasi timp, detecteaza potentialititi nemanifeste ale spatiu-
lui, care modificd, printr-un proces reversibil, realul. In acest fel, reprezentarea
spatiala nu se distanteaza in totalitate de referentul sdu, in acest caz, spatiul
geografic, perceput senzorial, dar nici nu se confundi cu acesta, devenind, de
fapt, spune Bertrand Westphal, un spatiu entre-deux (Westphal 2011). Aceasta
inseamni ca reprezentarea nu distorsioneazi realitatea, fiind un intermediar
intre real si fictional. In studiul-sintezi despre spatialitate, Robert T. Tally ]Jr.
extinde aria de interes a geocriticii, menita si analizeze atat spatiul estetic, cat
si spatiul sociocultural. Influentat de Michel Foucault si Fredric Jameson, auto-
rul intelege spatiul nu doar ca reprezentare literara, ci si, de exemplu, ca distri-
butie de putere (map of power) sau ca produs si producator social, economic,
cultural, ca organizator al unor rame societale si mentalitare, sau are in vedere
cum reprezentirile spatiale pot fi utilizate ca ,harti cognitive” (termenul ii apar-
tine lui Jameson), adicd purtitoare ale unor mecanisme culturale si identitare.
Pentru Tally Jr., cartografierea spatiului prin discurs este echivalenti cu proiecta-
rea de lumi (world projection), prin care spatiul concret, care poate induce un
sentiment al anxietatii geografice, este redefinit ca sens spatial sau traiectorie de
urmat (Tally Jr. 2013). Trebuie si retinem, asadar, ca spatiul nu este o realitate
geografica autonomd, un vid fird continut, ci un construct identitar, cu o
mitologie proprie, cu o lectura particulara, iar la randul ei, aceasta identitate
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spatiala inventata creeaza valoare si influenteaza viitoarele reprezentiri spatiale.
Astfel, ma voi referi, in cele ce urmeaza, la Moldova ca la un spatiu mobil, com-
pozit, un construct imaginat sau traiectorie culturald, prin care se vehiculeaza o
identitate proprie, avand drept reper teoria lui G. Ibraileanu despre specificul
national.

Parti-pris-ul ,moldovenesc” al lui G. Ibraileanu a fost deseori pus pe seama
unei incercéri de justificare a ideologiei poporaniste, consideratid de adversarii
»Vietil roméanesti” drept o doctrind conservatoare si retrograda, tributara unui
discurs regionalist. Consider, insa, ca teoria ,specificului national” ar trebui
recreditatd din perspectiva temei identitatilor culturale si a mitologiilor natio-
nale. Necesitatea de circumscriere a unei identititi culturale specifice si de
impunere a granitelor unei literaturi proprii survine, in spatiul roméanesc, ca
urmare a dependentei fatd de literatura franceza. Pentru a depasi statutul de
anexa literard a unei culturi dominatoare, scriitorii isi imagineaza o ,politica”
literara prin care si iasd din anonimatul impus de o culturid ,periferica”. Una
dintre strategii ar fi, dupa Pascale Casanova, ,fabricarea diferentierii’, i.e. o
incercare de identificare a resurselor nationale specifice, neasimilabile spatiului
dominant, ce ar putea crea ,plusvaloare”, adicd originalitate. Aparitia literatu-
rilor nationale, continud Casanova, este conditionata de un raport de forte si
ierarhii, in care ,micile literaturi”, asa-numite periferice, isi revendica locul in
spatiul literar mondial prin contestarea autorititii si crearea diferentei (lite-
ratura franceza fata de cea latind, literaturile mai tinere fatd de cea franceza sau
englezd). Negocierea identitatii culturale este polarizatd, astfel, intre acceptarea
influentei ca ferment gi fatalitate necesard si desprinderea de aceasta depen-
dentd prin accesul la patrimoniul national, specific (Casanova 2007). Dupa
Ibraileanu, influenta are o insemnitate covarsitoare, nu ca imprumut inauten-
tic intr-un organism incé nearticulat, ci ca forta activa ce pune in valoare mate-
rialul specific, original:

O culturi straind imprumutati este ca un capital strdin, menit sa puna in utili-
tate, spre cel mai mare beneficiu, o bogitie nationalistd, care altmintrelea ar
ramanea neexploatata (Ibraileanu 2010: 53).

In acest context, moldovenismul devine o form# de diseminare a impor-
tului occidental si transformare a sa in capital national, pe de o parte, prin
continuitatea cu o traditie literara deja existenta, iar, pe de altd parte, prin
investirea culturali a literaturii populare.

sLocalismul” specificului national nu este folosit, aici, pentru a inflama
un discurs regional, termenul desemnand o anumita componenta spatiald, prin
care Moldova poate fi privita ca reprezentare, loc strategic in construirea iden-
titatii nationale. Cand Ibraileanu imparte teritorial spiritul critic, pe care il
atribuie Moldovei, si spiritul revolutionar, propriu Munteniei, prin argumente
de ordin istoric si social menite sa explice faptele lingvistice si pe cele literare,
creeaza subsidiar o reprezentare geoculturald a Moldovei, cu un specific iden-
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titar, cu o traditie culturald (nefiind vorba doar despre traditia spiritului critic,
fapt evident, ci si despre o traditie a reprezentarilor regionale) si o menire
culturala. Astfel, spatiul este negociat cultural, realitatile sociale si istorice sunt
metisate cu imagini si traditii spatiale, de unde reprezentarea Moldovei ca spa-
tiu refractar la formele noi si legatar al unei vechi mosteniri culturale. In Spiri-
tul critic in cultura romdneascad, Ibrdileanu distinge intre radicalismul mimetic
al muntenilor si criticismul moldovenesc, datorat spiritului critic ce si-a facut
aparitia in Moldova ca urmare a unor structuri sociale specifice si a unor cir-
cumstante istorice particulare. Ibraileanu polemizeaza cu refractarii ,formelor
noud”, considerand ca influenta apuseana are un rol esential in formarea cul-
turii nationale, i recunoaste meritul Munteniei in reformarea sistemului politic
si social, care nu putea fi modernizat decét prin impunerea formelor occiden-
tale, dar, in acelasi timp, arata ci in domeniul culturii Moldova da dovada de
mai mult discernamént, deoarece disemineaza critic valorile apusene si le selec-
teaza doar pe cele potrivite spiritului national:

Muntenia reprezinta, s-ar putea zice, vointa si sentimentul, pe cind Moldova
mai cu seamad inteligenta. Muntenia face o operd mai utilitard; ea isi cheltuieste
energia in lupta pentru schimbarea ordinei sociale, cautd si transplanteze din
Apus formele noud. Moldova face o operd mai de lux: ea cautid si adapteze
cultura apuseana la sufletul roméanesc, cauta si adapteze la noi formele cugetarii
apusene (Ibraileanu 2010: 49).

Factorii care genereaza spiritul critic moldovenesc sunt, dupa Ibraileanu
urmatorii: inexistenta in Moldova a unei paturi burgheze, cu ,instincte revolu-
tionare”, si inrddécinarea, in schimb, a clasei boierilor mici si mijlocii cu studii
in strdinatate si o culturd transmisa din generatie in generatie; proximitatea
Munteniei fatd de Ardeal, un spatiu al energiilor revolutionare, de unde si
influenta curentului latinist; statuarea unei traditii culturale in Moldova, ca
rezultat al influentei curentului polonez, a curentului francez (doar pe plan cul-
tural, nu si politic) si a ,curentului poporan”. Dintre factorii mentionati,
Ibraileanu mizeaza, in special, pe impactul traditiei culturale asupra formarii
spiritului critic, explicata cu ajutorul unei configuratii de cauze particulare:

Mai intdi, o rafinare cerebrald, trecutd prin ereditate de la o generatie la alta,
péna la bonjuristii de la 1840. Nu e lucru farad insemnatate subtiarea creierului in
mai multe generatii. Apoi o deprindere cu indeletnicirile culturii, trecutd prin
educatie, o generatie mostenind de la alta deprinderea de a ceti, oarecare cunos-
tinti mai deosebite, in specie: o bibliotecd de cirti vechi roménesti religioase,
poate manuscrise de cronicari, carti profane tiparite si adesea cérti straine; si
contactul cu nigte parinti mai mult sau mai putin cunoscatori de literaturd. Un
C. Negruzzi, copil, are la indemana o biblioteca bogata de cérti vechi roméanesti
a tatalui sau.

In al doilea rand, o literatura mai bogatd si cu un caracter superior, cum era
cea din Moldova, care a facut cu putinti aceasta rafinare si deprindere culturala
ce aveau sa fie mogtenite (Ibraileanu 2010: 58-59).
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Traditia culturald, asadar, este generata de o predispozitie ereditara, de
un climat cultural propriu unei comunitati restranse, comunicabild din gene-
ratie in generatie cu ajutorul unor mnemotehnici culturale (,deprinderea de a
citi”, ,o0 biblioteca”, ,parinti cunoscatori de literaturd”) si de asimilarea timpurie
a influentelor apusene (traduceri din slavona pe filiera husita, prin contactul cu
Maramuresul si influenta poloni). In acelasi timp ,curentul poporan” repre-
zinta traditia culturald autohtona, menita si adapteze formele apusene la nece-
sitatile culturale roméanesti. Pentru Ibriileanu, curentul poporan reprezinti inves-
tirea simbolicd a productiilor folclorice in realizarea unei literaturi culte si
transformarea lor in ,capital literar” (ultima sintagma apartine chiar criticului).
Moldova, agadar, este spatiul in care traditia influentelor apusene si traditia autoh-
tona a curentului poporan se intrepitrund in chip fructuos, generand scriitori de
o valoare nationala, si deci literard, mai percutanta decat in Muntenia: ,Este
poezia populard, care invigoreaza spiritul specific national si-1 face sa asimileze
influenta straind. Si cum curentul acesta poporan exista numai in Moldova, scrii-
torii moldoveni de atunci sunt mai mari si mai trainici” (Ibraileanu 2010: 235).
Dupa Marea Unire din 1918, are loc o mutatie geografica prin largirea hotare-
lor, fapt care genereaza un sir de transformari nationale si sociale. Inovatia lite-
rard, insa, are nevoie de o perioada de incubatie, literatura ,noud” (ghilimelele
sunt ale lui Ibrdileanu) nefiind decét imitatie trecdtoare fara un proces firesc de
deprindere cu noile realititi politice si sociale. In aceste conditii, ii revine tot
Moldovei rolul de franare a inovatiilor radicale si stabilirea unei continuititi cu
scolile si curentele dinainte de rizboi, adici cu o traditie literara cultd, care a asi-
milat atat modelele striine, cat si pe cele autohtone. Pentru Ibriileanu, agsadar,
Moldova reprezinta un spatiu-cheie in constituirea identitatii nationale, in sta-
bilirea unui sens al continuitétii si in formularea si circulatia traditiei culturale.

Dupa Ibriileanu, traditia culturald se ramifica in doua directii, distinse in
conformitate cu atitudinea scriitorilor fatd de imprumutul apusean: pasop-
tismul si junimismul. Dupa criticul de la ,Viata romaneascd”, desi cele doua
scurente” sunt supuse unei analize contextualizante, ele nu sunt decét tangen-
tial intelese drept adeziune si apartenenta la un grup politic sau cultural-literar,
fiind mai curand particularizate drept mentalitati, ideologii sau, cum el insusi le
denumeste, drept ,stiri de spirit”. De aceea scriitori pasoptisti precum Alecsandri
sau Negruzzi sunt considerati junimisti, iar Eminescu intra, intr-o prima faza,
in paradigma pasoptista. Pe scurt, pasoptismul, izvorand din romantismul fran-
cez si din idealurile Revolutiei franceze, adopta un sistem artificial, rationalist,
conform caruia statul este un construct artificial, rezultat al unui contract social.
Ca ideologie, pasoptistii se orienteazi cétre liberalism, fiind democrati si con-
stitutionalisti. Din aceastd cauzi, sunt latinigti, adepti ai unui sistem lingvistic
artificial si inovator. Dimpotriva, junimismul survine dintr-un model german,
considerand c& statul reprezinta un organism si de aceea ar trebui sa evolueze
gradual si organic. Adeptii junimismului sunt conservatori, anti-democrati si
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anti-constitutionalisti. Sunt fenomenalisti si de aceea fonetisti in limb3a, luand
in consideratie, pe buna dreptate, uzul limbii. Pentru Ibriileanu, spiritul critic
este continuat de traditia junimist3, conservatoare, pe cand spiritul revolutio-
nar, caracteristic Munteniei, apartine traditiei pasoptiste. Desigur, aceasti
cartografiere a traditiei culturale nu este segmentata de criticul iesean in chip
absolut, personalitati precum Mihail Kogélniceanu si Alecu Russo intrand in
paradigma liberalismului, constitutionalismului si revolutionarismului pasop-
tist, doar ca, spre deosebire de confratii lor munteni, acesti scriitori au imbra-
tisat o viziune moderatd, influentati de spiritul critic. Junimismul si pasop-
tismul coexista in Moldova sub aspectul lor conservator, critic si sceptic fata de
formele noi, atitudine legitima in domeniul culturii, dar daunitoare in dome-
niul politic: pe de o parte, spatiul de la nord de Milcov, se prezinta ca un ,loc al
memoriei”, care construieste punti de legatura cu trecutul si innoada traditiile
culturale cu realititile prezentului, promovind specificul national in detri-
mentul ralierii la moda europeana, prin traditia pasoptista, si gustul estetic in
artd, prin traditia junimistd; pe de alta parte, este spatiul care se opune libera-
lismului si constitutionalismului, ciutind fie conservarea vechilor structuri, fie
modernizarea dupa un model organicist. Refinem, asadar, cd in viziunea lui
Ibraileanu, Moldova reprezinti spatiul conservator, lipsit de entuziasmul revo-
lutionar i progresist, compensat, in schimb, de spiritul critic, selectiv, ranfor-
sat de pasoptismul moderat si junimism.

Pe langa aceasta reorganizare spatiala a spiritului revolutionar si a spiri-
tului critic, Ibraileanu realizeazd ceva gi mai important pentru configurarea
reprezentarilor spatiale: o traditie a reprezentarilor, mosteniti de la pasoptistii
moldoveni. Ibridileanu ii citeazd cu atentie pe Kogélniceanu, Russo sau
Alecsandri cu scopul de a-si justifica ipotezele cu privire la aparitia spiritului
critic, accentuand intotdeauna rolul cultural pe care il detine Moldova in
constituirea acestuia. Astfel, Kogalniceanu este citat pentru a ilustra diferentele
culturale dintre cele doua regiuni: ,In Moldova, care nu inspira aceleasi ingri-
jiri revolutionare (subl. de Kogélniceanu), apasarea spiritelor fu mai blanda. De
aceea si inteligenta au dat mai mult semn de viata...” (Ibrdileanu 2010: 52), iar
Russo vine sd marturiseasca despre vechimea traditiei culturale moldovenesti:
sMoldova e tard rece, unde entuziasmul fie politic, fie literar, nu prinde in
clipeald; nici teoriile italiene si romantice a vestitului revolutionar [Eliade], nici
sistemele ardelene nu au prins radicind” (Ibraileanu 2010: 62). Referindu-se la
acest pasaj din Spiritul critic..., Doris Mironescu arata ca ,raceala” despre care
vorbeste Russo nu este atat corolarul unui specific regional, cat mai degraba
ilustreaza un ,complex identitar” al tipologiei pasoptistului, o constantd gene-
rationistd (Mironescu 2016). Ibraileanu contesta, insd, implicatiile psihologice
pe care le géseste in fraza lui Russo, lecturand-o in mod constient in cheia ipo-
tezelor pe care le urmareste:

369



Maricica MUNTEANU

din tonul frazei lui Russo pare ci pricina lucrului ar fi o ,riceald” inerenta
sufletului moldovenesc. Noi credem c& acea raceald se explicd tocmai prin
acea traditie culturald, cit e vorba mai ales de riceala fatd cu ,entuziasmul
literar”, si prin lipsa unei clase revolutionare, cit e vorba mai ales de raceala
fatd cu ,entuziasmul politic” (Ibraileanu 2010: 62).

Justificarea lui Ibriileanu via Russo sau Kogélniceanu aduce in discutie o
dinamicd a reprezentirilor, care, agsa cum aratd Westphal, pe urmele lui Deleuze
si Guattari, se intemeiaza pe un proces dialectic de deteritorializari si reterito-
rializari. Cu alte cuvinte, reprezentarea spatiala comunica nu doar cu referentul
sau, ci si cu reprezentérile anterioare. Astfel, imaginile spatiale ale Moldovei, in
sistemul lui Ibriileanu, sunt fundamentate nu doar pe o realitate geografica, ci
si pe o realitate discursiva.

In articolul Caracterul specific national in literatura roméand, Ibraileanu
localizeaza inca o datd rolul pe care il intruchipeazd Moldova in consolidarea
unei literaturi specific nationale, insistand asupra consecintelor pe care spiritul
critic le are asupra literaturii. In primul rand, spune criticul de la ,Viata roma-
neasca”, scriitorii moldoveni preferd genul epic si mai putin pe cel liric, carac-
teristic autorilor munteni. Aceasta se explica prin faptul ca in timp ce poezia
este expresia subiectivitatii i comprima conceptia despre viata, atitudinea celui
care scrie, proza, chiar daca nu se sustrage ,tendintei” omniprezente a autoru-
lui, cauta sa zugraveasca in mod obiectiv complexitatea vietii. De aceea proza-
torul este mai atent la realitatile nationale, la varietatea si nuantele formelor de
viatd, fatd de scriitorul liric, national doar in masura in care conceptia sa de
viata, ,tendinta”, este nationala:

Asadar, daca poezia, cind e foarte nationald, e expresia sufletului unui popor,
proza, cand e talentatd, e si expresia sufletului unui popor si oglinda vietii aces-
tui popor. E, inca o datd, mai bogata in realititi nationale, subiective si obiective
(Ibraileanu 2010: 221).

Nu doar cantitativ Moldova intrece Muntenia in genul epic, dar si din
punctul de vedere al continutului, deoarece in timp ce proza munteneasci
este o imitatie a celei franceze (aici, Ibraileanu se foloseste de romanele lui
Bolintineanu si ii ,anexeaza” pe Caragiale si Odobescu scolii critice moldo-
venesti), cea moldoveneasca isi recruteazi subiectele dintr-un ,cAmp de obser-
vatie mai intins” cu atentie la diversitatea vietii pe diferite praguri sociale, de la
clasa tiraneasca si pani la elita intelectuala. In Dupd rdzboi, vizualizand litera-
tura ca pe un organism ce ar evolua de la starea aurorald a copilariei la faza de
maturitate, Ibraileanu considera ca poezia este caracteristica inceputurilor, pe
cand proza, si mai tarziu romanul, a cirui culme este romanul social, de tip bal-
zacian, s-ar putea dezvolta doar intr-un climat cultural ,copt”, cu o complicata
retea sociald si un trecut cultural pe masurd. Rezultd de aici ca in Moldova
existd o literaturd mai maturd, mai avansatd decit in Muntenia, fapt ce o
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plaseaza intr-un punct strategic al unei harti culturale, ca spatiu nucleu al
construirii unei traditii literare fundamentale. Mai departe, Ibraileanu accen-
tueaza importanta covarsitoare a Moldovei in spatiul cultural, extinzand sfera
de interes cétre domenii congenere literaturii, gi anume istoria politica si soci-
ala, istoria limbii si a literaturii, folclorul si literatura memorialistici. Mai mult,
interesul pentru viata nationald sporeste, in opinia criticului, valoarea estetica
a operelor de artd, Moldova detinind si din aceastd perspectivd intaietatea.
Pentru Ibriileanu, ierarhia esteticd este determinati de originalitatea unei lite-
raturi, de specificul ei national, si nu doar de talentul scriitorului, intrucat imi-
tatia, transplantarea farid discernimant a modelor occidentale, si deci lipsa
notei specifice, nu poate pune bazele unei literaturi romanesti autentice. De
aceea baudelairianismul, simbolismul, ,poezia noud” au patruns mai degrabi in
Muntenia, spatiu inovator si revolutionar, sub influenta literaturii franceze, dar
nu si in Moldova, unde literatura se inspira din traditia folclorica, selectand din
cultura occidentala ceea ce se potriveste ,sufletului national”:

Sterilitatea de sentimente si de conceptii, caracterul de universalitate al senza-

)

tiei, ,orasdnismul” — iatd cauza pentru care poezia ,noud” e atit de interna-
tionala, incat poetii ,noi” se pot socoti, cu drept cuvant, ca facind parte mai
degraba din o literatura general europeana decat din literatura lui Eminescu si
Creanga (Ibraileanu 2010: 226).

In demersul constituirii unei identititi culturale care si se desprinda de
sub patronatul culturii franceze si a unei literaturi nationale originale cu drepturi
universale, Moldova reprezint3, in sistemul lui Ibraileanu, un spatiu nodal, stra-
tegic, deoarece este preocupat de realitatile sociale si culturale roménesti si de
transsubstantierea acestora in literatura, de unde predilectia pentru genul epic in
defavoarea poeziei, de fabricarea unei traditii autohtone, prin afirmarea curentu-
lui poporan, si de consolidarea unei traditii culturale deja existente prin stabilirea
unui consens cu trecutul. ,Locul” Moldovei punctat astfel in paradigma specifi-
cului national retraseaza frontierele marginalititii, reliefAind imaginea unui spa-
tiu central in politicile culturale ale spatiului roméanesc, un spatiu care nu este in
niciun caz desprins de realititile sociale si politice, melancolic si liric, ci, dimpo-
triva, ,rece” si ,critic”, conservator nu din cauza unor utopii regresive, ci datorita
unei meniri culturale indispensabile pentru consolidarea literaturii nationale.

In cele ce urmeazi, imi propun sa analizez efectele acestei reprezentiri
geoculturale asupra structurilor sociale ale micro-grupurilor, in acest caz fiind
vorba, desigur, de cenaclul ,Viata roméaneasca”. Asa cum ardtam la inceput, cu
referire la teoriile despre spatialitate ale lui Bertrand Westphal si Robert T.
Tally Jr., reprezentarile spatiului se propaga in realitate, modifici datele geogra-
fiei concrete, proiectand lumi, generand traiectorii, ce materializeaza un ,sens
spatial”. ,Harta” pe care o cartografiaza literatura nu mai este, asadar, o simpla
metaford, ci o realitate eficientd, menita si reformuleze spatiul si sa orienteze
pe cititor. In literatura scriitorilor de la ,Viata romaneasci”, aceasti glisare a
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reprezentarilor spatiale este destul de vizibila, localismul, specificul moldove-
nesc, centralitatea marginalitatii, formulate teoretic de Ibrdileanu, devin nuclee
pentru viitoarele reprezentari spatiale ale Moldovei. In acest sens, iesenismul
dublat ironic de anti-iesenismul lui Ionel Teodoreanu, estetizarea trecutului, la
Sadoveanu, jocurile cu instantele anonimatului si istoria reinterpretatd burlesc,
la Pastorel Teodoreanu sau spiritul critic al parodiei lui Topirceanu constituie
doar cateva redistribuiri ale moldovenismului configurat de Ibraileanu. Ceea ce
imi propun, insa, sa analizez nu este aceasta resemantizare spatiala a reprezen-
tarilor culturale cu care opereaza criticul iesean in teoria specificului national,
ci modalitatile prin care localismul enuntat de acesta este capabil sa genereze
practici si reprezentiri comunitare. In fond, Ibriileanu nu este doar teoretici-
anul ,Vietii roménesti”, el reuseste sd propunid nu doar o ideologie, un set de
concepte culturale si literare, dar si un model de sociabilitate. Ideea comuna,
menita sa impuna o noua ideologie literara si sa modifice un cadru cultural,
este, in acelasi timp, un capital simbolic al acestui micro-grup de intelectuali.
Pentru a investiga interdependenta dintre reprezentarile culturale si structurile
sociale, propun notiunea de habitus, dezvoltatd de Pierre Bourdieu, definita ca

sistem de dispozitii care, fiind produsul unei traiectorii sociale si al unei pozitii
in interiorul cAmpului literar (etc.), isi gdsesc in aceastd pozitie ocazia mai mult
sau mai putin favorabili de a se actualiza (Bourdieu 2012: 278).

Problema pe care o enunta Bourdieu, prin prisma conceptului de habitus,
relevd importanta raportului dintre actiune si structura: asupra structurilor
sociale actioneaza anumite dispozitii individuale, ,perspective”, ,puncte de
vedere” sau conceptii despre lume ale agentilor (de pilda, rescrierea estetica a
banalului, propusa de Flaubert, sau manifestul Acuz al lui Zola, care impune un
nou tip de personaj intelectual, sau textele despre boema pariziana, care con-
duc la aparitia vietii artistice), la randul lor, structurate, limitate de ,spatiul
posibilelor”. Astfel, aparitia unei structuri sociale este conditionata, pe de o
parte, de pozitiile si ludrile de pozitie ale agentilor, si, pe de alta parte, de
dispozitiile si reprezentarile cu care agentii opereaza realitatea, adicd de
stravaliul de edificare a unei realitati sociale” (Bourdieu 2012: 86). Analizind
imaginarul sociabilitatilor literare, Michel Lacroix si Guillaume Pinson aduc in
prim plan puterea textelor de a modifica structurile sociale:

Prin aceasta, Bourdieu distinge specificul ,imaginilor” socialului produse de
texte, alaturi de cele care, interiorizate si acceptate colectiv, regleazd comporta-
mentele. Teoria campului integreaza, astfel, mediatizérile textuale in sanul
modelului, alituri de schemele de apreciere si perceptie, pe de o parte, si de
structurile sociale, pe de altd parte (Lacroix, Pinson 2006: 13-14).

Punctul in care cei doi autori se despart de sociologia lui Bourdieu tine
tocmai de intaietatea reprezentarilor in alcatuirea socialului, Lacroix si Pinson
propunénd o ,poeticd a sociabilitatii”, care nicidecum nu este un adaos tardiv
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ce se suprascrie unei practici a comunitatii, ci, dimpotriva, este constitutiva,
modeland si organizand formele sociabilitatii. Din aceasta perspectiva, voi ana-
liza reprezentirile spatiale ale Moldovei ca actiuni eficiente asupra practicii
comunititii. Desigur, se cuvine sa admit ca apartenenta geografica, alaturi de
un mediu cultural comun, precum revistele ,Evenimentul literar” si ,,Curentul
nou”, in care fondatorii revistei isi formuleaza ideile comune, sectarismul in con-
ceptie fata de ideile promovate de revistele respective, activitatea politico-sociala
impartdsita, precum aderarea la partidul socialist (Ibrdileanu, Mihai Carp, Ion
Botez, Constantin Botez) sau participarea la intalnirile societatii ,Datoria”, infiin-
tatd la indemnul lui C. Stere, frecventarea cursurilor Facultatii de Litere consti-
tuie un habitus compatibil, care face posibila aparitia cenaclului, asigura o coe-
rentd in idei si faciliteazd constituirea comunitatii. Tot atat de adevirat este
insa faptul cd moldovenismul depédseste ideea de apartenentd la un spatiu,
devenind un construct cultural, imaginar, capabil sa genereze structuri sociale.

Una dintre practicile frecvente ale grupului de la ,Viata romaneascd”
este reprezentata de excursiile pe muntele Ceahlau si la manastirile din nordul
Moldovei, pe care Mihail Sevastos le considerd adevaratul fundament al grupu-
lui. Memorialistul consemneazi ,din auzite” excursia pe Raridu din 1894 sau
1895 si pe cea la Varatec din 1898, la care au participat C. Stere, G. Ibraileanu,
M. Carp, Ion si Constantin Botez. Excursiile in muntii Moldovei devin o mica
traditie cenaclierd, cici sunt continuate si dupa aparitia revistei, fiind cooptati
si alti colaboratori. Prin 1907, G. Ibrdileanu, M. Carp, Gheorghe din Moldova si
Constantin Botez ar fi intreprins o caldtorie la manastirea Résca, iar in 1909, o
excursie pe muntele Ceahlau, la care au participat Sadoveanu, Ibraileanu, Stere,
Carp si Izabela Sadoveanu. In vara anului 1910, Stere, Ibriileanu, D.D. Patrascanu
si M. Carp si-au petrecut vacanta la Manastirea Neamtului. Este interesant ca
excursia din 1909 este consacrata lui Sadoveanu, pentru ca acesta si ia contact
cu peisajul muntilor (desi Sadoveanu caldtorise in munti si pe la manastiri, in
anul 1906, cum transpare din Oameni si locuri) si sa-1 descrie ulterior, dupa
dorinta ascunsi a lui Ibraileanu, intr-un fragment de opera. Sevastos consem-
neaza caldtoria in amanunt, chiar daca nu participase la ea. Prietenii au plecat
cu un brec si o trasurd de la Manastirea Neamtului spre Durdu, iar in drum,
langa satul Poltun, l-au intalnit pe I. Nicolau, pe care l-au invitat sa ii inso-
teascd. La Durdu, barbatii s-au odihnit in arhondaric, iar Izabela Sadoveanu si
fata lui Stere s-au ales cu o chilie. A doua zi dimineata, la rasaritul soarelui, au
urcat Ceahlaul, fie pe jos, fie cilare. Mihail Sevastos reconstituie traseul:

Au urcat muntele in piept si, inconjurand Panaghia pe o cérare ingusta, intre
peretele de stincd si prapastie, au trecut de cealalta parte, de unde puteau
admira piscul Toaca si platourile Ocolasul Mic si Ocolagul Mare. Au luat pranzul
pe varful muntelui. In dupé-amiaza aceleiasi zile s-au inapoiat la Duriu, s-au
suit cu totii in vehicule si au coborat la vale (Sevastos 2015: 174).
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Harta exclusivista pe care ,amicii” isi traseaza itinerarele cartografiaza
un sentiment al apartenentei la un anumit spatiu, care modeleazi o identitate
culturald specifica, numita de membrii cenaclului moldovenism. Se pare ca
Sadoveanu va beneficia din plin de experienta excursiilor, descriind ulterior,
spre incantarea lui Ibriileanu, toate peisajele intilnite in drum. Participarea la
excursii, impartagirea unui stil de viata colectiv, practicile cotidiene comune se
hrinesc nu doar dintr-o solidaritate amicala, ci si din existenta unei identitati
localiste, a unei idei ,moldovenesti” despre cum trebuie sa-ti petreci timpul
liber, si anume parcurgand anumite trasee, vizitind un anumit spatiu, depla-
sandu-te cu anumite vehicule. In acest sens, este relevanta marturisirea lui Ionel
Teodoreanu, din Masa umbrelor, in care este reprodus indemnul lui Ibraileanu
de a intreprinde o excursie pe Ceahlidu in compania amicilor de la ,Viata
romaneasca’:

Noaptea pe Ceahldu cu amici: Stere, Sadoveanu, Hogas, Mironescu... Altdceva
nu exista! Ai doudzeci de ani, o pelerind pe umeri, nu crezi in microbi si esti pe
Ceahlau. Hei, domnule Teodoreanu, dar ca s ajungi pe Ceahldu trebuie sa stii
cum §i cu cine. Te duci cu trenul pani la Pascani. Stere tace incruntat; Sadoveanu
tace senin; Hogas tace homeric si Mironescu tace rural. Si-i vezi ticand in
patru; e grandios! O ticere simfonicd. La Pagcani mananci bine la o crasma
proasti. D-apui si-i vezi mancand, domnule Teodoreanu, pe cei patru cavaleri ai
apocalipsului ticerii! E grandios! Al cincilea se pipdie cu spaima intrebandu-se
cand ii vine randul: si fie méincat bineinteles, caci loc si parte la un astfel de
ospit nu poate si aibd! Dupa aceea tocmesti un landau si pornesti, boiereste, dar
ca pe vremea haiducilor, cici acolo si vazduhul incepe si miroase a balad.
Mergi ce mergi, uitind de unde vii, cine ai fost pana atunci si spre ce te indrepti.
Fara si te gandesti la Horatiu esti in acel ,carpe diem” al poetului intelepciunii.
Caii au zurgaldi. Spinarea vezeteului e plina de soare. Si deodata respiri mai larg
si te ridici cu bratele in lituri, cici se deschide toatad valea Moldovei...
(Teodoreanu 1947: 78-79).

sDrumul de urmat” nu este o simplad hartd orientativi pentru un voiajor
curios, ci implica o performare a spatiului printr-o practici de insugire a speci-
ficului spatial. Excursia colectiva nu are loc oricum, ci intr-un stil moldovenesc
particular, usor detectabil in paragraful citat: atmosfera scufundata in tacere,
semn al contemplativititii moldovenegti, abundenta gastronomicd, lentoarea
vehiculului cu zurgilai (Sadoveanu inventeaza chiar o tipologie a drumului, diso-
ciind traiectoria parcursa d l'américaine, din viteza automobilului, de drumul in
stil moldovenesc, in trasurd sau la pas), descinderea in trecut, intr-o lume
impregnata de balade si povesti cu haiduci. Astfel, reprezentarile moldovenismu-
lui ritualizeaza practicile comunitatii, localismul teoretizat de Ibriileanu devine
un model de sociabilitate, particularizand ca o comunitate spatiala grupul de la
,Viata romaneasci”. In acelasi fel, in conferinta Cum am devenit iesean, din 1935,
G. Topirceanu descrie activitatea din redactia ,,Vietii roméanesti” prin prisma unei
identititi ce tine de spiritul moldovenismului:
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Spirit de organizatie? Pot sa vd spun acum cé cea mai occidentald dintre publicatiile
noastre se zamislea intr-un spirit de patriarhalism moldovenesc asa de cumplit, ca
pentru ochii unui striin din occident aparitia ei in asemenea conditii ar fi insemnat
un adevirat miracol. Cu saltarele pline de manuscrise si corespondenta nerezolvati
de siptamani, intr-o harababuri neinchipuitd de hartii redactionale, amestecate cu
cele administrative si editoriale, pe dulapuri, pe masd, pe scaune, cu ,cosul” de
langd el incarcat pana la gura de scrisori rupte si de manuscrise nepublicabile, cu
odaia plina in fiecare seard de prieteni si colaboratori zgomotosi — d. Ibraileanu,
desperand sa mai puie vreodatd ordine in acest haos, ficea mai mult taifas, teorii si
glume, decét treaba de redactie (Topirceanu 2014: 59).

Viata comuna, asadar, este articulata pe imaginarul localismului moldove-
nesc: dezordinea, atmosfera de laisser faire, ,taifasul” si glumele din redactie, in
dauna organizirii, sunt traversate de ideea unei identititi spatiale, inteleasa nu
atdt ca apartenentd, ci ca dispozitie de socializare. Moldovenismul genereaza
comportamente, predispozitii, atitudini si gusturi comune. Intr-o varianta a con-
ferintei despre care am amintit (Cum am devenit moldovan), rostitad la cercul
democrat ,Libertatea” din Bucuresti, Topirceanu realizeaza chiar un soi de harta
sentimental3 ce diferentiazd Moldova de Muntenia: dacd munteanul e artificial si
protocolar si te injurd imediat dupa ce te salutd, moldoveanul se distinge prin
bonomie si tembelism, dublate de ironie si spirit critic. Moldovenismul, asadar,
nu numai ci este un model de sociabilitate, dar este vizut de Topirceanu, acest
iegean aclimatizat, ca abilitate sociala, caracterizata, pe de o parte, de solidaritate
umand, iar, pe de alta parte, de discernamant, rezultat al spiritului critic.

Avand drept reper demersul lui Ibraileanu de a configura o identitate
moldoveneasci care da nastere unui imaginar spatial, am incercat s examinez
modalitatile prin care reprezentarile spatiului ajung sa regleze formele de socia-
bilitate restranse, precum cenaclul. Ceea ce se cuvine si refinem este aceasti
dinamicd a reprezentarilor care, operand cu date concrete, topografice sau soci-
ale, produce efecte asupra realitatii si o modifica. Fie ca vorbim de spatiul traver-
sat, de sociabilitati, de comunitatile si cercurile intime sau de viata cotidiana,
reprezentarile, mediatizérile culturale, imaginatia sunt indispensabile analizei,
raspunzand la intrebarea cum acestea sunt inscenate, comunicate si textualizate.
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Geocultural Representations of Moldova.
The “Localism” of the National Specificity Theory

The present paper addresses the question of spatial representation, having as a
starting point the theory of “the national specificity” elaborated by G. Ibriileanu. Space
is defined, with reference to the studies of Bertrand Westphal and Robert T. Tally Jr.,
as a fluid, composed and imagined order that operates with concrete topological data,
but, at the same time transgresses the reality and acts as a space modifier. Therefore,
the spatial representations generate effects reorganizing and redistributing the geo-
graphical reality. Ibraileanu’s theory states out that a minor and marginal literature
that imported almost everything from the Occidental culture, as it is the case with the
Romanian literature, becomes original only by investing the local values such as the
folk literature. Pascale Casanova shows that the peripheral cultures escape the domi-
nation of the Centre by “creating difference”. In this context, Ibraileanu considers that
Moldova is the cultural space where the imported values are disseminated and selected
according to the national specificity due to the “critical spirit” born here. Therefore,
Moldova is seen as a cold, critical, and conservative space in opposition to Muntenia, the
space of revolution and energy. This territorial division between Moldova and Muntenia
is explained by Ibraileanu as the result of several factors: the difference between the
revolutionary bourgeois class in Muntenia, and the conservative and highly educated
aristocratic class in Moldova; the proximity of Muntenia to Ardeal, a revolutionary
space par excellence; a strong cultural tradition in Moldova thanks to the Polish and
French influences, and especially thanks to the folk tradition. Among these factors the
tradition has a privileged role in depicting a spatial representation: Moldova is seen as
the space where the imported and the autochthon traditions influence each other
creating a national literature. Ibrdileanu continues to explore the “critical spirit” in all
the fields of the culture, highlighting the crucial importance of Moldova that is repre-
sented as a strategic and central space in the cultural policies despite its political mar-
ginality. Further on I analyze the effects this geocultural representation of Moldova has
on the social structures, namely the cenacle “Viata roméneascd”. The theoretical kernel
of this analysis is the notion of habitus proposed by Pierre Bourdieu, used to investi-
gate the relation between agency and structure: the individual dispositions, the “per-
spective”, the “point of view”, the representations of the world generate actions that
modify the social reality. The spatial representations of Moldova work upon the prac-
tices and the everyday rituals of the community creating a Moldavian style of the
living-together.
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