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Legatura paradoxal dintre timp si nebunie care §i gasete ilustrarea
ulterioati in expresia ,Feriti cei d@iraci cu duhul, & a acelora este Tragitia
cerurilor”, reprezint firul rosu” (!) care stibate intreaga crga a lui Stefan
Bastovoi. In lucrarea de fane vom limita doar la trei dintre volumele acestuior,
si anume culegerea de poe@asa timpului (pseudo-)romanulebunulsi cartea de
eseuriOrtodoxia pentru postmodexti. In ce const Insi relaia ideatié dintretimp
si nebunie¢ aa cum am precizat la Tnceput? Este vorba desprertaapa
evenimentelor exterioare la timpul interior, iaoagespre transfigurarea, sau uneori
degenerarea acestuia n sufletul persoanei cagptes momentele respective, cu
precadere un anumit fapt care 1i march&akefinitiv viata. Si descoperim irisastfel
de resorturi fine mai pe indelete.

Urmirind argumentarea cu referire la termealtonos— timp din renumitul
volum al lui Francis Petersigim urnitoarele:

1. Timpul ca personificare, Chronos, apare ih cosmogavésimitice Tnainte
de asi face loc in cosmologiile filosofice. ,Oriundg va fi avand originea, puternicul
Timp apare ca motiv deijgetenie la pgesi mai cu searnla tragedieni” (Peters 2007:
59). Rezuli astfel @ timpul e o figud puterni@, ce nu numai & st la obagia
procesului genealogic, ci totdeaungpénate si carmuigte kosmosul.

2. Solon, la randul lui, folosee expresia ,Chronos, &an peste judag”
(dike).

3. Apoi limbajul figurativ-mitologic dispare incdticu Tncetul, odat cu
filosoful-poet Empedoclesi Anaximandru, care il utilizedzdiminuand progresiv
ideea de personificare. Parafrazand, punctul asdpia cei doi ganditori se pun de
acord ar fi plasarea timpului in afak@smosului, acesta fiind toti ntr-un fel
randuit de timp.

4. Incepe dup aceea®se produi o schimbare, odatcu pitagoreicii, pentru
care kosmosaul era deopotri¥ o fiptura vie (zoor), care respl, si principiu al
Limitei (perag. Se face distinge totwi intre timpul nelimitat, extracosmic, ce face
parte dintreapeira si timpul cantitativ, cosmic, aceasidee pitagoreit fiind de
mare insemitate. Apoi Platon adad@gacestor lucruri conceptul déon, preluat din
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gandirea presocratic adi@ durata de vi@ a universului. ,Pe scurthronoseste
pentru Platon un chipeikon) vesnic, ce se mca in conformitate cu nuanul, al
eternititii (aion) statornice n unitatea sa” (Peters 2007: 61).

5. Atat pentru Platon, cat pentru Aristotel, timpuki miscarea sunt strans
legate intr-un fel de refi@ reciprod@. Este vorba de o guare regulat, ciclica, pe
care Platon o pune pe seama alteiacanea diura a cerurilor.

6. Existema timpului caeikonii permite lui Platon posibilitatea de a-i atripui
in oarecare #sur”, un statut ontologic. Aristotel Tspentru care timpul reprezint
calculul sau nudratoarea &rithmog, considei ca este nevoigi de un calculator, in
termeni moderni, adicafirma ca da@ n-ar exista o inteligea din afag, n-ar exista
nici timp.

7. Contribuia epicureah la filosofia timpului a constat, in principal, firg
incercare de a defini modulis de existefa. Timpul nu este oprolepsis o
anticipaie universal edificaé pe unsir de experiete, ci este o evideh imediat,
pe scurt un accident al unui accident (Sextus Hoysly. Asemenea defimi par s
se estompeze la stoici, care subsureaampul unei clase mai largi, pe care o
denumescorpuri.

8. In sfakit, Plotin acord o atemie deosebit problemei timpului,
considerand-o, la modul platonician, in stéredaie cu cea a eteratii. Dezavuand
doar patial teoriile aristoteli@ si platoniciard, el propune formularea chestiunilor
despreaionsi chronos primul desemnand uia celor inteligibile.

Asadar, incercand a rezuma, in cheie madeoate acestea, Timpul ar fi deci
o intruchipare a unei puteri cosmice, suveran pEgiacitatea de a judeca, in sensul
larg al cuvantuluigi stipan peste limitele figgi. Este, totoddt o icoan: (in sens
etimologic) care provine din yeicie (eon. Totwi, nu este absolut imuabil, ci este
Tnzestrat cu oarecammiscare Tn alt sens, cel psihologic-afectiv de acum. Am
rememorat #saturile timpului din Antichitate, nu dintr-o ptere a erudiei, Ci
pentru a frelege cum se desbari unele raporturi dintréimp si limita, si ulterior,
nebunie cu atat mai mult cu cét teoriile vechilor grecae cunoscute, aprofundate
si imbunitatite mai tarziu de grecii cei noi, de bizantini, rpagcis de Sfitii Parinti.

In acest context mai vasti in misura in care se poate explica un anumit
traseu existaral al scriitorului la care ne referinftefan Batovoi, devenit prin
intervenie divina, calugarul Savatie Bgtovoi, intereseawsi asetiunile desprdimita
si hotar-hotirare ale lui Gabriel Liiceanu:

Cum anume apare acest hotar,adaoeste indus de cineva, dasl este datlin
afara, dad este rezultatul unei geometrii divine care despamele, pmantul si
cerul, sau dat; dimpotrivi, este rezultatul unui proces subtil, in care hitpare @
se di singur — este un lucru la care, in fond, nu sdeg@apunde. Oricum, hotarul
estedat sauprimit, indiferent dag el este efectul unei tianalitati oarbe sau proigia
literard a unui spirit divin. Orice lucru esteotarat de la bun Tnceput, in #sura n
care el a primit hotarul care-l constituiein virtutea @ruia el este ceea ce este.
Tocmai pentru £ au primit hotare, pentruiaaimic nu mai e de clintit in starea lor,
pentru @ totul este fest, fermi nemodificabil— lucrurile sunt hodrate. Ele sunt
hotarate din eternitatssi de la inceputul lumii; ele sunt hwéte o dati pentru
totdeauna(Liiceanu 2004: 4342).
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in tusele destul de groase, aproapestinale ale acestei defirii, receptorul
poate gsi o minina intelegere a faptuluiacscriitorul basarabean pe care il eirac
s-aconvertitla cretinism, de unde #ise pad in adolescegi intr-o familie cu totul
si cu totul ateist. S& ne apledm ingi, cu luare-aminte deci, asupra fonduhtim-
strain al lui Bastovoi, cum ar spune tot filosoful romén Liiceanu, ad&supra
determingilor sale principale, a) a celor modificabile <l (patria), limba, religia,
numele, clasa (castd)bertateg si b) a limitelor/ determingilor imuabile (zestrea
somati@, cea mentdl sex, ascendesmparintii, rasa, néunea, epoca). Ar trebui
astfel & prezenim unele coordonate ale vidui Bastovoi pornind de la intrarea in
monahism, ntr-un fel de biografie invérs Tnsi unul dintre cele mai importante
elemente este faptub @oetul apame de dodé spaii geografice/tari (ba chiar de
treil), c a ti@it sub dod regimuri politice aparent diferite, a cunoscut @tipuri de
culturi si s-a exprimat in daulimbi, cel puin in tinerge. intr-adesr, timpul, cum
am amintit, situga (katastas) diacroni@ i-a jucat ofesti, astfel incat acesta, odat
cu declagarea fenomenului istoric numit gderea Cortinei de Fier”, seiggste n
situgia ca nu mai apame ,Mamei Rusia”, cidi da seama & patria-mara era de
fapt Roméania, o #icuta mai bland, dar cu mult mai neinsemiat-a aflat, intr-un
fel, Tn situaia complex si derutani a unui copil adoptat (e¥itn cuvantul ,&pit”),
care §i regisseste, dug ani buni, mama natugalJocul matrigcelor a continuagi a
(re)descoperit, cu surprinderey mai exisi si 0 a treiatarisoai, Basarabia, care
deinea rolul cel mai ingrati imprecis —si de mani, si de so# (adevrati sau
vitrega) a uneia din celelalte déu- Roméaniasi U.R.S.S., in fapt o regiune orfan
par in ziua de agri. (58 nu uim ci, de fapt,St. Bastovoi a copitirit Tn situcul
Oricova, care nici icar nu figureaz pe har!).

Dincolo de toate acestea, atunci cand Tmbhaina monaha) Stefan, caresi
preschimii numele in Savatie, abandong&t insyi pe cele doa ,maicute”, si se
reintoarce, la modul eliadesc, la patria origin®asarabia (Moldova de dincolo de
Prut), mai mid, dar mai apropidtde structura sa sufleteds@stfel de oscilai
existeniale au avut la bazsi unele motive intrinseci, ap@mand sferei culturale.
Coplssit de vastitateai valorile literaturii ruse (Tolstoi, Gogol, Doswiski s.a.),
tanirul poet a imbitisat aici alte valori, aproape noi pentru el, mindretermenii
lui Blaga, cum ar fi Eminescu (!), T. Arghezi, I@arbusi (post)modernii. Au mai
existat, de asemenea, grate, precunsi deschiderile limbii folosite — imial, limba
rusi, cu toate libettile si asperiétile sale, iar apoi limba roméncu expresivitatea
si melodicitatea proprie, care s-a transformat deodm ga-zisa limk
moldoveneast Poate & seria de schimini repetate a indus, prin contiguitate, dalt
schimbare, cea mai importardin existera spirituad a scriitorului,si anume faptul
ca a intrat in @lugarie in anul de grg&e al Domnului 1999.

in acest punct ar trebuia seflecim puin la intrebarea dacmai exisi
literatur religioas sau de tip religios la noi, la romani @oCea este admirabkil
vorba lui Caragiale, dar lipge aproape cu d&grsire. Recurgem aici, in parte, la
un citat extras chiar din scrierile eseistulust®sgoi.

Sunt poé care fac sau auiéut poezie religiods incepand cu Nichifor Crainic
sau cu Vasile Voiculescu, ajungand p&nAnania. Ptni dintre ei Tn& reusesc 4 scrie
0 poezie bui Exist, nustiu cum, o dimensiune dogmatjale multe ori, Tn poezia care
se scrie, dunatoare ei. M gandesc £ ar fi fost mai interesant dagosii crestini

241



Amalia DRAGULANESCU

renunau, & zicem, la alegorii sau parabole, fabule sau ldagativismesi retorisme,
prin care se stige fatis ci autorul crede in Dumnezeu @avoi 2007: 200).

in ceea ce ne priyte, rginem un nume mai special din cuprinsul literaturii
crestine romane de azki anume grintele loan Petga cu volumul Lacrimarul
inflorit, pentru care Cuvantul, in sens primordiametaforic, Tnseaminun potir
incapator, iar in sens anagogic, mistic,sdaparent neindestiibr, conine in fapt
cuvantul De altfel, Tnesat de miresme vechi, limbajul folosit este cedagilor din
stranele biseric#i, Tnsi Tn pofida acestor lucruri, se desprind sensuripmovenind
din ambivalentele valori ale unor termeni religidn concordati cu noile virtdi
ale limbajului instaurat de poetul amintit, heruiiffsi permit g apatina unui
bestiar inocengi, nici mai mult, nici mai ptin, ,sa pasé prin pisunile Cerului roé
de argint”. Opul respectiv poate fi citii ca un Prohod post-modern, alrai
ceremonial este ingbde ,flacara Busuiocului”, de Trandafirul cel Mare, de Inderu
cavaler fira de moarte, toate transfigurandu-se n Inviereancaa, nenumit dar
intelead n subtext, in majoritatea versurilor acestetic Am adus in disaie pe
autorul Candelabrelor cerulyivolum mai recent, pentru aveaicar un punct de
reper (Timgoara) pe harta restréana literaturii religioase de la noi.

Revenind la scriitorul ,moldovean”, vom vorbi ddentitate profag si
alteritate religioag, In sensul & Tn urma experigrlor pe care le-adit, si care ar fi
trebuit ¢ dua la un fel de schizoidie (ceea ce skdntdmplat oddi cu internarea
temporai la spitalul de psihiatrie Socola, in timpul licei)) s-a ajuns p&nla urni la
un fel de regsire a uniitii (primordiale) a persoanei, prin tainétqunderii in viaa
monahal de la ninastirea Noul Neam Dssi identitateaprofari a lui Batovoi parea,
para la un punct, una stabi(in familie era unasfitat al sotii; era apoi un artist cu
personalitate bine contuigin cenaclurile de la $g, totusi, pe la 20 de ani, térul
pornise in gutarea unualter, a ceva sau a cuiva cateissatisfaé pe deplin setea de
cunoatere, de noi forme de cultyrde noi experige si sa ii umple un anumit gol
sufletesc rezultat din inconsistanreprezentilor lumescului. Poate a contribuit la
aceasta, in sens neo-freudign,imaginea autorittii paterne, profesor de logic
formak la Universitatea Pedagogidin Chiinau, sef al acerbei propagande ateiste
din capitala basarabegrastfel incat adolescentudl doreasg cel puin imaginea unui
nou Tai, Tn intruchiparea talui ceresc, desigur, al lui Dumnezeu.

Astfel incat, in perechea iid@lad identitate profaa — alteritate religioas, al
doilea termen nu este nicidecum negativ, ci estéadateta a celui dintai. Deoarece,
se afirnd Tn volumulldentitatesi alteritate Tn cultura tradionalg,

Se va prefera utilizarea pe tot parcursul studigkli urmeaz a sintagmei
identitate/ alteritatein forma ei sintetig, variantei analiticédentitatesi alteritate, din
mai multe considerente. In primul rand, pentiure culturile tradionale, identitatea
nu este niciodatseparat strict de alteritate, mai precis, nu poate fi @ in afara
alteritatii [...]. In al doilea rand, pentruida nivelul persoanei ca atare, in perioada
socializirii primare — cand se pun bazele reaiit si, implicit, ale identiitii
individuale —, dasi dupa aceea, pe parcursul intregii existendentitatea proprie (cu
tot ceea ce implic constiintd de sine, eu, personalitate sotiatc.) se va defini
intotdeauna prin intermediul identii celorlalti, altfel spus, prin intermediul
alteritatii (Crupa 2011: 15).
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Nu vom insista excesiv asupra raportului identitateeritate, pentruacunele
chestiuni general-teoretice sunt destul de cunesddai Eméane de clarificat ceea
ce afirmam la nceputsi anume leg@tura ,intima” dintre trecerea timpuluki
declagarea nebuniei, un anumit tip de nebunie. Acesteasperi¥ si din eseul
lui Bastovoi, Cu un grut mai aproape de moartéin care spicuim:

Céand eram mic, nu suportamdittl ceasurilor.Si asta nu pentruacsufeream
cu nervii sau de insomnie, ci pentrd ceasul imi amintea de existantimpului.
Fiecare tic-tac era pentru mine caatele Tn potile mottii. Cand n& culcam in pati
in intuneric se mai vedea doar conturul albicioSfeaéstrei, tigitul ceasului se
asenina cu zgomotul ndor unui tren care mduce spre moarte.

Era atat de scurt un diit, dar era destul caasmi cufunde intr-o triste
doboratoare, intr-o trisie din care nu credeam ©oi iesi vreodadi. Era ingrozitor
stiu ca eu nu-mi voi putea Tntoarce timpul siienici macar cu un singur tit. Ma
sf&iam simind cum dispare Tn nefitih pentru totdeaunsi irecuperabil sunetul acela
monotonsi trist... (Batovoi 2007: 19).

Asadar, trebuie &sretinem @ protagonistul sugie @G nu suferea cu nervii,
adiai nu era nebun... De fapt, in seria adjectivélon si rau, ,la mijloc de #u si
bun” se plasedznebun un termen ambivalent denotand atasitiuri negative, ins
si unele mai complexe, care, transmutate n altecdntevin paradoxal pozitive, de
la nebunia patologicla nebunia sfaatfiind o scai destul de largy in care s-a
integratsi scriitorul menionat. De faptpathosul anticsi patimirea cretina cortin,
in definitiv, aceed radacina... Este cert& nebunul/ cel nebuare o aversiune fa
de trecerea timpului; era, altminteri, aproape desine ireles @ ,personajul
principal”, in persoana lui S. B@voi trebuia 8 giseasé o soldie superioat, o
trecere riscat intr-un plan atemporal, acea stare namigébunia intru HristosPe
coperta volumuluiCasa timpuluiapare, am putea spune obsesiv —adac am
realiza @ am trecut in ait dimensiune, cea a sentimentelor religioase —,|@nud
mortii: ,Moartea este puterni¢ Moartea céarit cantecul ei de biruta.// Moartea
paseste — eu sunt cununa de pe frunteatiilbEu sunt drumul pe care célea// Ca
0 ramui de brad suntstéernut la @mant,/ rupi in iarna lingtita,/ scuturai de
zapadi.// Ce amane dup ce va trece ea,/ moartea cu alaiul ei ?/ Duggre
desprtire,/ oameni care nu se vor mai vedeaaktefea care nu se spune,/ pe care 0
aude Dumnezeu'Moartea este puternis.

Casa timpuluieste, desigur, o0 metafgpentrumandastire, acolo unde frintele
Savatiesi-a gisit temelia creditei si singurul loc undetimpul putea fi oarecum
imblanzit (sau domesticit, ca pastram un anume etimon). Tafiy acest poem ne
zdrunciri now, cititorilor, unele habitudini culturalgi chiar doctrinare, deoarece
pare scandalos, aproape o nebunieafirmi exact contrariul celor régite n
imnurile bizantine de Inviere, mai ales celebrekrsete .undet este moarte,
boldul?/ Undeti este, iadule, biruta?”, dad n-am avea in vedere uitoarea cheie
de lectud, oferita pe parcurs — eul liric/ monahul/ insinguratul festnism primete
de buravoie o asemenea umiti) incat se consid&ipe sine ingi un fel de aliat al
mottii, Tn sensul & se simte foarte ggatos, cel mai mic dintre @catosi, cum se
spune in limbaj duhovnicesc.s& cum lisus purta o coroande spini, prin
similitudine, eul/ identitatea altegaeste cununa de pe fruntea fipio sintagni
formal pozitivi, exprimand Tn acejatimp poate cel mai mareau cu puting;
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imaginea cununii este culgasprobabil, de pe gmanturile autohtone, fiind o
modesi ramu& de brad (3 nu uitm @, la romani, cetina are semnifigca
etnologice funerare).

Ambiguitatea cuvantulubasternut care estesi adjectiv, si substantiv, face
trimitere iatisi la orizontalitate (a motii), de undecununasemnifica o persoarin
ipostaz verticah, si rememoreax versurile eminesciene ,Ci implgtmi pat din
tinere ramuri”, dinMai am un singur dor Apoi participiile rupta, scuturati
confirma ideea dedestamare finala, de inutilitate a omului plin de apate, si
amplifica sentimentul de dertaciune. Interoggile dinspre final,ce iméane dup ce
va trece ... moartea cu alaiul ei Rulverseaz din nou reprezeitile obisnuite,
fiindca substantivulalaiul sugereaz o sirbatoare,si mai puin un cortegiu, ns
lucrurile se clarifi@ odat cu lestul expresiei eameni care nu se vor mai vedea
vers careschioapita puin din punct de vedere prozodic, dar, fiind o ueitsilabi@
mai lungdi, accentuedzalta idee, aceeaacin vremea de apoi, oamenii vor disga
(nu vor mai fi Azuti), deci o lips concred, si, mai grav, nu se vor mai intalni unii
cu atii, nu vor mai fi in comuniune (nu se vor mai vedatte ei). Prin urmare,
diateza pasiv se transform cu wurinta intr-una reflexiv-recipra; ducand cu
gandul la o lips afectiva, un gol spiritual aproape absolut. Singura posibd de
salvare este pritticerea(proveniti din toati aceast suferirta nenumis) pe careo
audeinsi Dumnezeular pentru & poemele nu trebuieidie explicite, dei ni se
transmite & moartea este puternic ultimul vers este de la sinetéfes & ar fi
trebuit ¢ fie dar mai puternic este Dumnezdus: acesta lipsge cu desvarire
tocmai pentru a pune sufletul celui credinciosizetcare, la eludarea npar

Cuprinsul a@rtii este imgrtit, de fapt, in trei sewni — Fericit barbatul...,
Casa timpuluisi Tanguiri (de ziua mgii): prima segune face aluzie la imnul
ortodox ,Fericit larbatul care n-a umblat in sfatul necredigdm”, Casa timpului
la Tmbunarea celui mai ingemat‘dusman’ al omului, iar ultima parte constituie un
oximoron n sine. Intaiul poenBarbat netrebnic...imbind accente din psalmii lui
David cu sonoritti din plangerile veterotestamentare ale lui loveriand reprauri
la adresa celuijgatos, cu sentimente de coatimire, in felul urmator: ,Slabit cand
te cobori, iubite om,/ In somn, ca intr-o luminpggoa,/ Cine muncgte noaptea
nepkhtit/ Si diminega totyi te dezgroaf?” (p. 7), sau de fraternizare cu cetat in
pacat: ,Frate al meu, cat de nesles/ Gile noastre sunt inttesute./ Bunule, care ai
cules/ Lauda toata fetelor dzute”. De laidentificare (cu cel &u) la schimbarea
persoanei/metanoia (,luminoasa groaf), se trece apoi la o a treia stare, de
dedublare sau mai bine-ambivalem: a sinelui -frate al meubunule in tonalitate
argheziad. La intrebarea despre personajul atfplun fel de gropar, sau de argat,
servitor al omului, p&nla un punct, careasarseste minunea implicit de a Tnvia
sufletul celui @Acatos, nu se poatéispunde decat intr-un singur fel — este vorba de
Hristos, mantuitorul omului peamant. In partea a doua a poemului, mai erragtic
acolo unde are loc transfigurarea, deja liric se adrese&dui inswi cu apelativul
stipane ,Stapanule, fi zic, te chinuigti/ In van & te ridici mai sus de fire —/ Nici
tie, dar nici lor, n-ai & lungssti/ Timpul cel harazit spre folosire” (p. 8). De la astfel
de adreari care apam unui registru vechi de semnifitiase ajunge la o imagistic
extrem moderfy din domeniul intimitii corporale, care aproape owu poate fi
reprodus aici. La nivel de vocabular, ieem un termenauia i se acord vesmant
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nou, prin atribuirea unui plural feminin unui cuv&are in mod normal dee doar
forma de masculin holteie

Aceast virtute cratina, barbdria, adia maturitatea deplify sau atingerea
stadiului dreptei judexti, preluat din cele trei virtti pagane — reiesg din poemul
Unde petreci.,.din care cim, mai intai primasi apoi ultima straf: ,Unde petreci
veselia ta,/ Ase#matule Celui #ra seaman?/ Noaptea tiie— prilej de odiha,/
Pentru cine? Fratele meu gesnti. Exista aici niste straturi textuale subcgiente,
involuntare, care provin din lecturile eminescieokiar dag Savatie Bgtovoi Tsi
reneag mentorul de tinete, Eminescu, aproape cu vehemein Ortodoxia pentru
postmoderniti, Tn amplul capitol despraebunia romanticilor Patologicul si
demonicul la romanti¢i Unele ondulgi versificatorii dinLuceatfirul si din Gemenii
se regsesc cu sigurah aici (,Brigbelu ce cu Sarmis e frate mic de-a geih€a
umbra cu fiina sunt amandoi asemeni” sgaumai bine, ,Nebunul Sarmis — care-i
cu craiul frate geaam -/ Ca umbra cu fiita ei amandoi s’asam”). incheierea din
poezia basarabeanului prigte aceeg tonalitate ca la inceput: ,Noaptea
neintelepciunii tale/ Pentru ce o statornitt® Aseninatule Celui 4ra seanin,/ La
noapte, spune, undeate”. Construdia perifrastiéd ,aseminatul Celui fira seanin”
dovedate In@ o dat relaia identitate/ alteritate care se instauégan intermediul
dogmei cretine, cum & ,omul este chigi asenanare a lui Dumnezeu”.

in poemulMinunease suprapun microcompéziaseninitoarePsalmului 50
.Deci precum ai &varsit minune/ Intr-o noapte, stdnd Dumnez&de/ Nu uita nici
jalnicul meu numeSi precum Zpada il albgte”, ecou al preacunoscutelor versete
»Stropi-ma-vei cu isopsi ma voi cufti, spila-ma-vei si mai vartos decatapada m
voi albi”, amestecat cu ironie postmodernNumai eu, netrebnicuki sluga,/
Ciorilor celor prea negre seéni, unde ,ciorile” poate fi o trimitere modeina
sutanele monahale. O alstrof, ,Si vandut de buivoie motii/ Cu nerginare,
Doamne, cer/ Caasstrici cu mare mél sotii/ celui care m-a legat in fier”, atrage
atenia prin viziunea lipsei de negociere cu moartea, parsonajul principal se
recunoate in mod indirect ca fiind un alt luda, pentéuimediat dup aceea adadg-
,CU nerginare, Doamne, cer”. #&nane un mister de ce Dumnezeu trebaisesarate
,CU mare mi&” fata de asemenea nefartat, cum se spune n povestodstre
folclorice. Tn Ceasul al nodlea din nou intalnim sonotiti eminesciene intr-un vers
fundamentaliata, morii dat mi-i a mi da, care §i are sursa 1©Oda (in metru antiy,
»Ca g pot muri linktit/ pe mine mie retma”, secveni care fusese eronat comeafat
din punct de vedere literar, @rtodoxia pentru postmodextii, Insi adecvat din punct
de vedere dogmatic, al cregincrastine.

Fatalismul din strofa respeciia lui Batovoi) este intr-o anunmaitmasur
estompat de faptuliddentitatea acestuia se pliggari la un punct peste alteritate,
adica omul picatos diriuntru trebuie desigur dat mioy uitarii cel puin, iar omul
cel nou, Adam cel nou, cum se considier apologetica ortodax trebuie & iasa la
iveal (chiar dad@ mai este atligat un vers-apendice precum ,Singur de trei ori
m-am le@dat”). Daé pe unii cititori astfel de constrtic poematice nu i
impresioneax decéat in cazul in care au ceea ce se gigns@ntire crestineasd, nu
se poate rissi nu acorde unagaz aparte asupra unor expresii mai elocvente
precumviara cea @latorita sau asupra unor deconstiusintactice expresive,
precum urrdtoarea: ,lai in ce fel imi este trupullintuit cu tinte nedzute/ Urk
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noptii mele lupul/ Oaia sufletului meu a rupe”. Apoaradigmabunului pistor, pe
care 0 mai observasegin Minunega sub o form surprinztoare (,Si pacatul motii
iar 1l pasc”), se integreaantr-o viziune mai amgla imaginarului, foarte discegt
cuprinzand tabloul baladesc dMiorisa, dar undeoaia cea mai iubit este chiar
oaia sufletului.. Mai nepotrivit ni se pare nu identificarea gafa cu ciobanul
moldovean, ci transpunerea séhiie pe plaiul mioritic drept in mijlocul Israelujui
prin folosirea invocgei finale ,Eli, Eli, lama sabahtani?”.

Cu cine voi Im@ir/i noaptea nesingudtarii mele este un poem amplu,
metaforic, secveial, din care extragem utitoarele exemple: ,Unde plangi,
prealirbate, puternice,/ &lerea ta cu mil ingadmfai?/ Lacrimi necurate, pline de
furie:/ Nimanui n-au ajutat vreoddt (p. 16), iar apoi, in stilul lui Francisc din
Assisi, ieromonahul Savatie preamste frumuseea lucrurilor ziditesi ocrotite de
Dumnezeu, in imagini superbe, dintre care amintioitaria florilor si a fulgilor de
nea, nmisurarea fiefrei pete de lumi® o anumii naltime a valului etc. Adeirul
este @ autorul iese mereu din cunpgmia stihurilor religioase tragnale, uneori
forjand formule noi din cele imprumutate de la Dftaio- ,alinarea o am intreizut,
singutitatea o am Tnmtit” etc., cu franturi din imaginarul Vechiului Teshent—
,CuU poalele raului capul ni-l vom acoperi” (aluzee botezul din raul lordanki
incantaii moderne si atemporale, in acefatimp: ,Sa plangem timpul nostru
petrecut”. Inflexiunile simili-franciscane contid@n versurile dinTrambia, in care
unele vielti sunt surprinse in ceasul apocaliptic: ,Prin campuoartea iafsi
slobod mbi/ Tn lumina lunii lucitoare/ la pe greierul ceigte stibf/ Si-l asaz
jalnic in arare”. Toate acestea vehiculéamdirect, In manier crestina, aspectele
teoretice desreimp si vesnicie rememorate la inceputul acestei #ugr Insi
denumite la modul poetic...

in paradigmaimpului se affi si asa-zisul roman al lui S. B&ovoi, Nebunu)
pe care 1l prezigdtel insygi pe ultima copeit

De la bun finceput, trebuied sspun @ textul de fa nu este o opér
aghiografi@, ci un roman scris cu toate uneltele necesareproee artistice, inspirat
din realiitile consemnate in ia Sfantului Simeon cel Nebun intru Hristos din
Edessa. Aiunea se petrece in Emesa (Homs-ul dézgstea mai insemnatetate a
Siriei, Tn veacul al VI-lea. Personajele suilugari, comedian, prostituate, ceetori,
care mpreud oglindesc tabloul soci@fi bizantine de atuncii totodat surprind
framéntirile si caderile dintotdeauna ale sufletului omenesc.

Mai trebuie § intelegem & nebunia Tntru Hristos era o foinspeciad de
ascei, caracterizdt prin faptul @ cel care o practica blamaétepciuneai valorile
lumii obisnuite, simuland anumite acte care in mod fires¢ sandamnabile, dup
cuvantul Sfantului Pavel, care spune:

Noi suntem nebuni pentru Hristos; voi dristelegi intru Hristos. Noi suntem
slabi; voi Tnd suntei tari. Voi suntei intru slaw, iar noi suntem intru necinste! Béan
in ceasul de acumafh&nzimsi insetim; suntem gogi suntem @lmuiti si pribegim,si
ne ostenim, lucrdnd cu mainile noastrea@g fiind, binecuvanim. Prigonii fiind,
rabdam. Huliti fiind, ne rugim. Am ajuns ca gunoiul lumii, ca aturatura tuturor,
pari astizi.
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Pastrand &ra si vrea anumite paradigme originare de la Erasmus din
Rotterdam, dinLaus Stultitiaesau Encomium moriag1509), apologie a pasiunii
exaltate sau a nebuniei adeatului cretin caresi dedic viata credinei, si
continuand cu alte exemple sulgllese de sfif ortodogi ,nebuni intru Hristos”,
precum Andrei cel nebun intru Hristos, Teofil ceban intru Hristossi chiar sfinte
caresi-au dedicat viga acestei forme extreme de dgwoe, autorul acestei scrieri
hibride, dua modelulVierilor sfinsilor, ne ofell de fapt o alegorie, in sensul foarte
larg al termenuluisi o autobiografie, o explice cretina a propriei sale vie A
prezenta partea efii@ acestei @ti presupune o oarecare dificultate, deoarece ea
este subsumatmisiunii cretine, anagogice, unui scop mai Tnalt. intr-un iviter
Alexandru Vakulovski, modelul personajuluis@alin romanulepurii nu mor crede
ca... ,Chiar din momentul in care s-dilagarit, parintele Savatie Bgiovoi a fost
privit ca unnebunchiarsi de o parte din prieteni. Probabd astiut si a sintit astasi
de aici vine Tgelegerea vigi Sfantului Simeon cel Nebun”.

Cel mai interesant fenomen care se petrece cu acksh, de vreo 100 de
pagini, este & intertia sa principal seamna intru catva cu aceea a lui Nikos
Kazantzakis din celebrul romauitima ispiti. Subliniem aici &spicat faptul &, n
original, titlul esteO teleutaios peirasmd® televtatog neipacudc), asadar cei care
au adugat ,Hristos” in titlu, unii tradugori, si regizorul american Martin Scorsese
au denaturat adeémul de dragul comercializii, si au dat deoparte cu totul
semnificaiile adanci pe care Kazantzakis le subligiaz prologul @rtii:

Cartea aceasta nu e biografie, este #rtumisire a omului care lupt
Publicand-o, mi-amatut datoria; datoria unui om care a luptat mubi, @arat mult
in viata lui si a sperat mult. Sunt sigui @rice om liber care va citi aceadtarte,
plina de dragoste, 1l va iubi mai mult ca niciotlahai bine ca niciodat(Kazantzakis
2011: 12).

Din pacate, aceste spetamu s-au adeverit, cartea a fost Zisitiperficial, iar
rezultatul dezastruos a fost excomunicarea greddudtre patriarhul Athenagoras,
din acea vreme, care, in tréafie spustinea in taiti, in biblioteca personaltoate
cartile celui indeprtat de Biserig.

Am facut aceste paranteze nu ntaitbgd, ci pentru & numele lui
Kazantzakis, care era aproapgepmimeasé premiul Nobel, este invocat la modul
negativ, bineiteles, de #&tre Savatie Bgovoi, in Ortodoxia pentru postmodesii.
Cu toate acestea, cei doi scriitori utilize@az modalitate romanescsimilai — i
ascund identitatea sub chipul unui ,patron”, nugiiomanul §i ia ca embleri un
biet sfant nebun, pe cand Kazantzakis dmdeste € propurd o Imitatio Hristi
literaturizati foarte compleX si insuficient inelead. Aceste dofi exemple,
aseninatoaresi oarecum opuse, ne fag Bitelegemsi mai bine reldile foarte fine
pe care le-am meionat, dintre identitatea profarsi alteritatea religioas dintre
realitatesi fictiune, dintre literatur si religie. Mai evo@m aici pirerile lui Michel
Foucault dinistoria nebuniei definite de autorul ei ca o arheologie a dien
francezul fcand parte Tricdin anii ‘60 din mgcarea anti-psihiatric ce declat si
demonstreaizca de fapt nu exigtnebuni, nici micar in epoca modein.

In cuprinsul lucirii noastre am introdus implicit diverse agemi din volumul
eclecticOrtodoxia pentru postmodegti, al cirui titlu poate fi cititsi Ortodoxia pe
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inzelesul postmoderstilor, o coletie de articole, eseuri criticg interviuri, care
fhceard si concilieze intru catva ,epoca” postmoderiin sensul foarte larg, cu
principiile si valorile cratinismului. De fapt, monahul Savatie $avoi insyi se afh

in ipostaza inedit de a fi, nici mai mult, nici mai pin decat un ,8lugar
postmodern”, in care contrariile se atrag, iar witorii, si credincigii, in acelai
timp, 1l percepem ca pe o pers@ameriti, aprig agrator, misionar al valorilosi
dogmelor ortodoxe, care propune infierarea crimetmmunismuluisi dezavueaz
masoneria, pe de o parte, iar pe de alta, ca persommlitate publi; ce apare in
interviuri televizatesi emisiuni radio, care diee editué propriesi face muné de
editare aFilocaliei ortodoxes.a.m.d. Elsi scrierile lui aman, de asemenea, intr-o
paradigni foarte basarabeanin care cele spirituale, dgircele foarte materiale sunt
in armonie, iar atile lui se pretearla o lectui molcona, Tnsi unele sunt susceptibile
de a fi ecranizatgi de a ajunge sie volume la modl Incheiem aici, reamintind faptul
ca Stefan/ Savatie B@ovoi riméane, de asemenea, fidel propriei paradigme, axeea
nebuniei ifelepte, care Tmpactrasaturile identititi profane cu cele ale altefiti
religioase, imaginea idiotului dostoievskian cugina@a unui sfant lumesc.
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Profane ldentity and Religious Alterity in the Works of Stefan Bastovoi

Analysing the volumeg£asa timpului The House of Timéoems),Nebunul
The MadmarandThe Orthodoxy for the Postmodefessays), we followed the distinctions
and the analogies between the profane identitytlamdeligious alterity in what concerns the
author Stefan Batovoi, notions excluding each other, to a certaiiest, but they
reconciliate, paradoxally, through the artisticnimta of the madness for Christ prefered by
this writer. As we know, the madness for Christ wasspecial form of asceticism,
characterized by the fact that, the person whotijset this blamed the wisdom and the
values of this world, simulating some acts which esmmonly blamable. One of the critics
of those writings affirmed that they are such vodgnwhich, alienating us from nowadays,
are also extremely "updated”. For example, theoactf the pseudo-novélhe Madman
takes place in a turbulent sixth century, during &mperor Justinian’s rule, but the scenes
depicted can also belong to the XXIst century, wtieme are monks, prostitutes, merchants,
impostors, as well as saints. The writer/ the m&alvatie Bstovoi finds in the original
hypostasis of being, neither more nor less, “armpodern monk”; in his person the contraria
attract each other, and in the same time, the reate the believers see him as a humble
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person, a strong defender of the values and orthatbgmas, who, on the one hand,
proposes the condemnation of the communist criaed,disavow the masonry, and on the
other hand, as a public personality, who appeattseatelevision for interviews, who has his
own publishing house and offers Orthodox editiofd-ibocalia etc. He and his writings
remain in a paradigm which strongly belongs to Balsia, in which the spiritual things and
the concrete ones are in harmony, so his bookbeaubmitted to a slow reading, and in the
same time, could become en vogue movies or voluBe$§tefan/ Savatie B&ovoi remains
faithful to his own paradigm, that of the wise measiss, which conciliates the features of the
profane identity with those of religious alteritile image of the dostoievskian idiot with the
image of a mundane saint.
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