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Motto: ,,Ba pina si diferite soiuri de romani,
deosebiti dupa provincia lor, au dat nagtere unor
«porecley si caracterizari specifice, facindu-se
deosebiri Intre: trocari §i regateni, moldoveni,
munteni, olteni, mocani, barsani, vranceni,
moroseni, momarlani, cojani, tutuieni i multi altii
mai maruntei” (Stahl 1983: 19).

Studiile intreprinse de reprezentantii Scolii Sociologice de la Bucuresti asupra
societatii romanesti traditionale au relevat faptul ca gindirea omului traditional nu
opereazd cu notiunea de infinit (in acceptiune modernd), mai exact nu-gi poate
reprezenta infinitul ca atare. Ernest Bernea remarca in volumul Spatiu, timp si
cauzalitate la poporul roman, rod a circa patru decenii de anchete de teren, ca

Taranul roman nu are notiunea de infinit. Nu numai cd gandirea lui nu
recunoaste si nu lucreaza cu infinitul, dar nu-1 accepta nici ca sentiment. [...] Nici un
document de teren nu confirma prezenta acestei notiuni (Bernea 2005: 71).

Atunci cand totusi se confruntd cu nemdrginirea, cu imensitatea, gandirea
traditionald recurge la logica faptului concret, pornind de la premisa cd lumea
vazutd nu e altceva decat reprezentarea concretd, materiald, a lumii nevazute si a
relatiilor ce o guverneazi. Mecanismul care face posibild asimilarea notiunii de
infinit este cel al inlantuirii de proximitati (cf. Plesu 1994: 247-269 passim),
functionarea sa constand in reprezentarea realitatii necunoscute (infinitul) sub forma
unei ingiruiri de realitati delimitate cognoscibile (locuri in cazul reprezentarii
spatiului sau vremi/veacuri atunci cand timpul este cel reprezentat). Or, modelul
ingiruirii de proximitati, verificat in timp in domeniul reprezentarii marilor cadre ale
realului, este preluat si folosit in gandirea traditionald ori de cate ori omul se
intalneste cu necunoscutul. O situatie speciald o constituie reprezentarile identitare
in contextul societatii romanesti traditionale.

Imaginatd indeobste ca un construct macro-structural relativ sintetic si
omogen, identitatea unui grup etnic este de fapt o realitate mult mai complexa.
Aderarea insului la aceasta identitate culturala colectiva realizatd in cadrul unui
perpetuu proces de enculturatie coincide cu recunoasterea unei norme a carei
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principala functie este de a-l situa intr-un real bine definit (cunoscut). Tot ce
depaseste granitele teritoriale si culturale ale grupului/comunitatii etnice respective
intrd in sfera nebuloasd a necunoscutului/strainului si prima reactie a celui ce
incearca sa desluseasca cate ceva din acel univers este adaptarea a-normalului la
normd §i ,traducerea” sa in termenii realitatii cunoscute. Procesul de translare a
necunoscutului in cunoscut poate fi lesne urmarit in modalitatile traditionale de
reprezentare a strdindtdtii i in relatiile aparte pe care aceasta le stabileste cu
imaginarul familiarului (acasd)'. Daca in acel caz atentia s-a axat pe reprezentirile
alteritdtii, in prezentul demers se au in vedere indeosebi ,,modulatiile” pe care
identitatea proprie a unei societati traditionale (cea romaneasca, in spetd) le cunoaste
pe parcursul definirii ei.

Identitatea unui grup etnic nu este, deci, o realitate omogena. In interiorul ei
se nasc tot soiul de polarizari (pe diverse paliere: sociale, economice, de origine, ale
modurilor de viatd etc.) ce confera dinamism imaginarului identitar In aceeasi
masurd in care sunt si rezultatul caracterului viu al respectivei identitati (inteleasa
mai degrabd ca proces si mai putin ca stare). Crearea respectivilor poli duce la
aparitia unor tesiuni identitare interne ce conduc in cele din urma la constituirea
unor micro-zone identitare a caror prezenta este acut resimtita si a caror functie este,
in principal, aceea de a asigura (constient sau nu) exercitiul relationarii cu alteritatea
(cu ceea ce s-ar putea numi la fel de bine ,,alteritatea interioara”). Cu alte cuvinte,
intalnirea cu necunoscutul/strdinatatea, care se sustrage cunoasterii directe, in situatii
»fatd-catre-fatd” (sabloanele de reprezentare si prejudecatile neavand aceeasi valoare
din perspectiva gandirii concrete!), este pre-gatitd, accesibilizata, pe calea
cunoagterii in actu a acestor micro-identitati interne ale comunitatii traditionale,
receptate Insa ca veritabile forme de manifestare a alteritatii. De aceea se poate vorbi
despre ele ca despre niste forme de ,,apropiere a departarilor” si de ,,cunoastere a
necunoscutului”, functie pe care simbolul o indeplinea (la o cu totul altd scarad
bineinteles) in gandirea arhaica anterioara dominata de mit.

In societatile traditionale ce supravietuiesc pani la inceputul secolului al
XX-lea (cum este cazul civilizatiei rurale romanesti), polarizarea identitara interna a
unui grup etnic asigurd In fond dinamismul necesar vietii sociale si, indeosebi,
cadrul de desfasurare a procesului de ,,identificare” (in sensul de descoperire a
identitatii proprii). Se garanteaza astfel pastrarea unui nivel minim de constientizare
a identitdtii etnice a grupului, pregitindu-se membrii comunitatii umane respective
pentru intrarea in contact cu o alteritate etnica veritabila (moment in care identitatea
de sine a grupului are prilejul de a se manifesta pe deplin si de a fi, in consecinta,
intru totul constientizatd). Rostul aparitiei acestor micro-identitati zonale devine
evident daca se tine seama de faptul ca pentru mare parte dintre taranii din perioada
interbelica strdindtatea insemna in primul rand satul de peste deal, targul sau orasul
relativ apropiat (dupa cum o certifica recurenta aceloragi motive ale instrainarii in
lirica nuptiald ori in céntecele de catanie) si de-abia mai apoi alta tara sau alt popor
(dupa cum o confirma epistolele si cantecele emigrantilor in America sau cele ale
combatantilor roméani din armata austro-ungara care luptd in Primul Razboi Mondial
pe alte fronturi decét cel transilvanean).

! Problematica in cauzi a fost tratatd mai pe larg in studiul Crupa 2007: 633-642.
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Ipostazele acestei ,,alteritati interioare” — recunoscute de noi in sintagma
»aproapele de departe” — pot fi categorisite intr-o primd instantd (fird a avea
pretentia epuizarii lor) in:

A. Micro-identitati zonale (de exemplu, cele rezultate in urma unor procese de
micro-migratie ori vecinatatile);

B. Micro-identitati sociale: socio-istorice (de exemplu, mazilii, nemesii,
rumanii etc.) sau socio-profesionale (de exemplu, bivolarii — cf. Popescu 1938,
vostinarii, cercarii etc.);

C. Micro-identitati culturale (de exemplu, momarlanii, celnicii, pocaitii etc.);

D. Micro-identitdti nominale (rezultate in urma procesului de modernizare a
societatilor traditionale; de exemplu, navetistii).

A. Micro-identitati zonale

Specificd vechilor societdti traditionale europene, institutia vecinatatii
cunoaste 1n spatiul romanesc doud forme majore: una care apare in spatiul
transilvinean §i este direct influentatd de organizarea sociald a sasilor —
Nachtbarschaft, si o alta care apare si in teritoriile regatene, mai putin organizata (in
sens institutional), situandu-se mai degrabd in zona relatiilor de prietenie si
intr-ajutorare, conditionate (dar nu in mod obligatoriu) de relatiile de rudenie. Spre a
le diferentia, Vintila Mihailescu propunea intr-un volum dedicat acestei problematici
doud modalitati de desemnare ale respectivei realitdti: ,,Vecinatate” — pentru
institutia sasilor, respectiv ,,vecinatate” — pentru ,,faptul comun al relatiei dintre
vecini” (Mihailescu, Coman et alii 2003: 5). Micro-identitatile zonale astfel rezultate
cunosc o varietate mare de forme diferentiate in principal de gradul de intensitate al
organizarii lor riguroase si al coeziunii lor interne.

La un pol se situeaza Nachtbarschaft-ul sdsesc propriu-zis, cu o organizare
rigidd, cu o ierarhie, un regulament intern si un sistem electoral riguros alcatuite, cu
functii bine definite’, dar care are in acelasi timp un caracter strict zonal (de
dispunere spatiald) si o functionare preponderent mecanica — ,,un sat sasesc, taiat in
mai multe zone geografice, cuprinzand un grup de vecini, indiferent daca acestia ar
fi sau nu rude intre ei...” (Stahl 1936: 18).

Pentru colonistii sasi, Vecinatatea indeplineste mai degraba un rol functional
in interiorul grupului etnic, decat unul identitar in interiorul aceluiasi grup
(constiinta identitatii fiind proiectatd la nivelul comunititii etnice in totalitatea ei),
exceptie facand perioada dualismului austro-ungar (1867-1918) cand — afirma
Ferenc Pozsony:

intelectualii sasi au descoperit cad Vecinatatea ar putea deveni pilonul de baza
in cadrul procesului de pastrare a identitatii etnice, a culturii si a vietii religioase
(Pozsony 2003: 19).

Celalalt pol, ,,vecinatatile” in terminologia lui Vintila Mihdilescu, 1l constituie
vecinatatile romanilor care urmeaza indeaproape dispunerea satelor pe ulite si coturi,

% Dupi cum o demonstreazi capitolul dedicat Vecindtdtilor sisegti din studiul lui Ferenc Pozsony
(2003: 14-31).
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care la randu-i este de reguld dictata de gradul de rudenie’, neamul fiind cel care
ocupd mai intotdeauna o micro-zona a satului. De aceastd datd vecindtatea este
inteleasd ca prelungire a spatiului familial, o modalitate de afirmare a identitatii de
neam:

Vecindtatea e un fel de familie mai mare (s.n., A.C.), un sat mai mic... in
primul rand trebuie sd ma incadrez in legile strazii si apoi in legile satului. Exista
anumite legi nescrise de buna cuviinta, de purtare, de ajutor. La nunta, daca nu ai fost
invitat, dar apartii de Vecinatate tu trebuie sd te duci cu cozonaci, cu lapte si oud,
dincoace, cand face iInmormantarea, cu slanind, gaina si oud. Trebuie sa te duci, ca la
randul meu si el mi-o adus mie. $i apartii de Vecinatate. Un fel de ajutor se numeste
asta. Si eu poate nu fac nici o nuntd, ca nu am copii, dar eu apartin de Vecinatate si
trebuie sa fac plocon. Am un vecin aicea care nu are copii; a fost la nuntd, a adus
plocon la toatd lumea la nuntd, el nu considera ca nu are copii. El apartine de
Vecindtate si-si vede de randuiald. Stoia Ion, tatd al vecindtatii Valcica de Jos,
Dragus, Fagaras (Mihailescu, Coman et alii 2003: 87).

Dincolo de sensul propriu al rudeniei, ceea ce defineste vecinatatea
romaneasca este un anumit tip de conlocuire si de configurare a relatiilor sociale al
caror imperativ este mai degraba unul etic, decat unul socio-economic:

Vecinu-i ca un neam. Decat sa te superi pe un vecin, mai bine pe un neam. E
un fel de ruda, da’ mai tare ca o ruda de sta departe ca s-ajuta. Vezi, tot stai laolalta si
il stii cum te stie. Vecinu-i pe-un loc, pus cu tine. Vlad Maria, 83 de ani in 1965,
Tohanu Vechi, Brasov (Bernea 2005: 40).

si asta in principal pentru cd despre vecini se poate discuta in virtutea cunoasterii
reciproce a unei ipostaze a alteritatii apropiate, situatie mult mai confortabila decéat
intalnirea posibild cu o forma radical necunoscuta (deci periculoasd) a aceleiasi
alteritati:

Vecinu il stiu ce face; el nu lucrad p-ascuns. Cu el hotardm, de el ne leagd toate
helea, ca, vezi, doar nu-i in casa, ca cu el trdiesti impreund. Vecinu’, de e rau, il stii
cum te stie el pe tine’, te poti feri. Asa cum vine lucru’ si randuiala din vecini, nu
prea-ti vine rau. Daie A Popii loana, 54 de ani in 1930, Runc, Gorj (Bernea 2005: 40)

Alaturi de vecinatati, se poate analiza in cadrul acestui subcapitol si situatia
micro-identitatilor zonale bazate pe origine, rezultate in urma unor procese de
micro-migratie (cauzate de foamete, conflicte, improprietariri s.a.) de tipul:
»susani/suseni” — ,,giosani/joseni”, ,,munteni”’ — ,,cojani”, ,,ungureni”, ,lipoveni” etc.
Alaturarea fortuitd a doud grupuri de origini diferite (de reguld unul bastinag si un
altul migrat/relocat dintr-o altd zond culturald si geograficd) genereaza intotdeauna,
cel putin intr-o prima faza, tensiuni pe toate palierele (culturale, sociale, economice
s.a.). Obligatia de a vietui langd un necunoscut (apropiat fizic si geografic, dar

3 Intr-adevar, principiul de organizare sociald a satului romanesc, uneori chiar a orasului

romanesc, este intemeiat pe un anume sistem de rudenie de neam, care poate fi folosit atat la
organizarea administrativd sateascd, cat i la stdpanirea in obstie a averilor. [...] un sat romanesc
«genealogicy» impartit pe un anume numar de neamuri, fiecare avand sau nu locuri de agezare proprii”
(Stahl 1936: 18).

4 Alteritatea presupunand, deci, reciprocitatea, din perspectiva cunoasterii, manifestatd in chipul
increderii acordata de unul, celuilalt.
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departat din perspectiva cunoasterii) faciliteazd constructia unor sabloane de
reprezentare a celuilalt cu tonalitati preponderent negative ce se coaguleaza
inevitabil in — constatd Henri H. Stahl:

o serie lungd de nume atribuite: munteni, cojani, baltareti, padureti, gusati,
momarlani, bufani, juveti, mocani, trocari etc., [toate] constituind o colectie din care
nuanta ironica nu lipseste (Stahl 1998: 51).

Numelor atribuite, grupul desemnat le opune, sustine acelasi autor, ,,0 serie tot
atat de lunga de nume revendicate, socotite titluri de mandrie: vranceni, barsani,
osani, morosani, olteni etc.” (Stahl 1998: 52). Procesul cunoasterii celuilalt este cel
care pand la urma consacra unul sau altul dintre aceste doua serii de nume, dupa ce,
de cele mai multe ori, il va fi resemantizat in sensul indulcirii tonului adoptat.

B) Micro-identitati sociale

Atunci cand insul se situeaza in interiorul grupului sau de semeni, ceea ce il
intereseaza mai ales este sa se identifice/insoliteze prin raportare, nu la alteritatea
exterioard (cu care nu are propriu-zis de a face decat exceptional), cat la
asemanatorii alaturi de care isi duce traiul cotidian. Succesiunea diferitelor
paradigme istorice, fiecare din ele cu propriile-i reguli si ierarhii sociale, duce la
aparitia unor formule care ajuta insii in efortul lor de diferentiere. Este contextul
favorabil aparitiei acelor micro-identitati rezultate din originile sociale mostenite
dintr-o paradigma istoricd apusd, cum este cazul ,mazililor” (cf. Dogaru 1937),
Hruptasilor” si a ,taranilor” in Basarabia, ori cel al ,,nemesilor” si al ,,rumanilor” din
Tara Hategului. Surprinzator pentru cercetatorul contemporan este faptul ca, desi si
unii si altii se afld in vecindtatea unor popoare puternice cu care deseori intra in
conflict (,,moscalii” pentru basarabeni si ungurii pentru hategani), ceea ce primeaza
in orizontul lor de interes nu este consolidarea identitatii etnice comunitare
(constiinta de a fi ,,yoman”), cat prestigiul de care se bucurd in interiorul propriei
comunitati. Desi, In prima instanta poate parea o atitudine lipsitd responsabilitate cu
efecte hilare — dupa cum o constata si Henri H. Stahl:

»Prestigiul” pe care razesii 1l abordau In aceste sate mixte, In care traiau
amestecati cu tarani aserviti, fie direct unii fata de altii, fie fatd de un boier puternic
care cauta sa-i cotropeasca si pe ei, se manifesta uneori in forme ridicole, de care isi
bateau joc pe buna dreptate ceilalti tarani. Traditia orala ni-i aratd mergand la camp cu
fierul sapei legat in batista si cu coada sapei purtata in chip de bat — simuland, cu alte
cuvinte, cd se duc la plimbare, nu la munca. Ni-i aratd, de asemenea, intAmpinandu-se
unii pe altii cu termenii simandicosi de ,,cucoane”, ,,c@pitane” sau ,boier cutare”,
refuzand sa admita casdtoria cu taranii din sat, tindndu-se deoparte la nunti, la hora
sau la biserica, doar-doar sa-si mai pastreze bruma de bunastare si de libertate ce mai
aveau (Stahl 1998: 219),

ceea ce ii animd 1n profunzime este de fapt dorinta disperatd de supravietuire
identitara. Recuperarea demnitatii pierdute se realizeazd pentru ei prin asumarea
unor astfel de micro-identitati ce le Intaresc congstiinta descendentei nobile, singura
care le mai poate confirma prestigiul lor social.

In consecint, insii vor cauta si se identifice preponderent negativ, disocierea
de ceilalti (,,;rumani”, dar si ,,unguri’) devenind mult prioritard fatd de fireasca
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identificare pozitiva. lata, spre exemplificare, cum romanii din Clopotiva (Tara
Hategului) se descriu unii pe ceilalti, insistind mai ales pe deosebirile dintre ei
(,,nemesi” vs. ,,rumani”), decat pe ceea ce-i leaga (identitatea etnicd comuna). Ioja
Farcas, un nemes din Clopotiva, desi recunoaste originea sa roméneasca (,,54 ma
feara Dumnezdu, Domnule. Noi am fost tot rumani [...] de lege romaneasca

greco-catolicd”), insista totusi cu tarie sa nu fie confundat cu un ,ruman”:

Si iatd cum o fost cu Ruménii §i cu Nemesii. Nemesii or avut averile lor,
inainte vreme, numai ei — ¢cd Romanii n’or avut loc. si Nemesii or mers totdeauna de
buna voie a lor la armata nu ca Rumanii care fugeau de armata ca de moarte... Cand o
fost Avram lancu, tatdl meu o sezut o luna de zile la Simeria, cd o luptat, vezi
dumneata, pentru averile lui... Romanii or fost zileri, haia o fost averea lor; numai
cand o iegit iobagia In 48, numai atunci or intrat §i ei In ceva drepturi si averi...
Domnii, numai ei or fost maghiari, dar nemesii or fost ruméani greco-catolici. Noi dela
Maria Tereza si dela Leopold am avut averi (Conea 1936: 31a).

In aceeasi masurda, un ,,ruman” de 60 de ani care preferd sa-si decline
identitatea spune cu obida:

Da si-acu-s otravd, Domnule; ’s otrava ca si 'nainte, sub Unguri. Sa nu-mi dea
mie Dumnezeu ce doresc ei pentru Tara Roméneascd. Toti is natiune ungureasca.
’Nainte, cand ii agraiam, trebuia sa le spunem: jupdne. Acu... s’a dus. Acu le spunem
pe nume, iac’asa (Conea 1936: 33).

C. Micro-identitati culturale

Strans legate de prefacerile socio-economice, transformarile culturale pe care
societatea traditionala le suferd in timp creeaza cadrul favorabil aparitiei unei serii
de micro-identitati rezultate, fie in urma experientei altor medii culturale, etnice,
cum sunt cele ale ,,americanilor” din Tara Oltului (,,clubul husarilor”), fie drept
consecintda a modului de viata (,,rnomﬁrlanii”6, »celnicii”) sau a convingerilor
religioase (,,pocditii”). O dovadd in acest sens o reprezintd constatarea pe care
cercetatorii Scolii Sociologice de la Bucuresti o fac pe teren, si anume faptul ca
fenomenul sectar (acele micro-identitati cultural-religioase numite generic ,,pocditi”)
se dezvolta cu precadere In comunitatile rurale fost-aservite (satele de clacasi) si mai
putin, sau chiar deloc, in cele mostenitoare ale taranilor liberi (cf. Petrescu-Craiova
1938: 4749 passim).

Cazul special al romanilor plecati in (si reveniti din) departari constituie
exemplificarea cea mai nimeritd pentru consecintele identitare ale procesului de
aculturatie. Daca vorbim de roméanii din America, reactia fireasca a celor instrainati
intr-o societate radical diferitd de cea de acasd a fost de coagulare a unor centri

5 _Sarintoc” in acceptie locala.

6 Este sugestivd in context caracterizarea pe care un gorjean o face momérlanilor: ,,Cei din
Hunedoara sunt gugani si momarlani. Sa iei un om destept de la ei, nu poci sa-1 iei. Nu stie decat sa
tragd oaia de coada. Este destept pe oi, nu pe tard. De unde poate pune ceva destepteald, daca sta in
varful muntelui si prinde putere de-i toamna teapan? Sunt oameni slabi de minte si tari de virtute.
Gugan pricopsit nu poate fi. Ei toti sunt gugani. Si parte dintre noi poate ca sunt gugani. Dar ei ne zic
noud «golani» si noi le zicem, ca sd ne raizbunam, «momarlani»” Radu Cimpoieru, Baltisoara, Gorj in
Stahl 1999: 93.
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identitari sub forma institutionalizata a unor societati precum ,,Societatea Romana de
ajutor” ori ,,Fondul de ajutor si de culturd al Dragusenilor Americani” din Alliance
Ohio (Negrea 1933) care 1i reprezintd in creuzetul cultural american, dar prin
intermediul carora tin legatura cu spatiul originar, in care vor infiinta (dupa model
american) o serie de institutii menite sa cultive identitatea satului in corpore (prin
intermediul cdminului cultural, bisericii si scolii), sau numai pe cea de neam, cum
este cazul ,,clubului Husarilor” (Herseni 1944: 72-97). Exista insa si situatii inverse,
in care cei intorsi acasa dupa o perioada de sedere in strdinatate sa nu se mai poata
adapta la ritmul de viata al comunitatii de origine. Ei se constituie astfel in veritabile
insule de alteritate In sanul comunitatii sale de bastind (Mosley 1936), putand fi
numiti pe buna dreptate ,,departele de aproape”. Vasile Martii, ,,americanul din
Sant” nu se mai poate reintegra in comunitatea pe care o parasise timp de 16 ani si in
consecintd nu mai ia parte la ceremoniile comunitare: ,leri, nevasti-mea m’a
intrebat: «De ce nu vii s& vezi nunta?» [-am raspuns ca in Statele Unite acestea sunt
jocuri de copii §i eu nu vreau sa le vad.” (Mosley 1936: 78a)

D. Micro-identititile nominale

Sunt micro-identitatile care apar ca rezultat al procesului de ,,ordsenizare” in
terminologia adoptatd de Anton Golopentia (Golopentia 1932: 544-563, 571-572
passim), proces definit de tranzitia unui grup uman/comunitati de la structurile si de
la modul de viatd traditional, la structurile si modul de viatd modern. Rezutatul
procesului de ,,oragenizare” nu este intotdeauna acelasi peste tot, ci el reflecta chimia
aparte ce se stabileste intre gradul de intensitate al conditiilor interne a culturii
comunitatii respective (setul de valori culturale identitare si masura in care ele mai
sunt intelese si functioneazd viabil in contemporaneitate), ceea ce determind o
varietate extrem de bogatd a situatiilor ce pot fi intdlnite. Comunitatile nominale
sunt in fapt niste hibrizi culturali ,,care se caracterizeaza prin disparitia relatiilor
traditionale, dar si prin absenta celor moderne, bazate pe interese de munca, de loisir
etc.” (Radu, Furtuna et alii 1996: 9) Aceastd situare la mijlocul distantei dintre
traditional si modern are drept consecintd imediatd in plan identitar ,,spargerea”
identitatii comunitare traditionale, disolutia omogenitatii si organicitatii ei i
instaurarea unui regim identitar proteic necunoscut pana atunci.

Relatiile interumane slabesc si, treptat, modul de viata devine unul solitar mai
degraba decat unul eminamente comunitar (devalmas, cel putin partial, asa cum
ritmul vietii agricole o permisese pani atunci). Insingurarea membrilor comunititilor
rurale roméanesti din a doua jumatate a secolului al XX-lea nu este totusi sinonima cu
atomizarea sociald ce da nastere in societdtile occidentale omului masificat
(individului modern), ci ea se rezuma la desfacerea vechii comunititi organice
(obstea) in grupuri/zone sociale mai mici care se suprapun fie peste familii (care la
randul lor intrd in disolutie’), fie peste generatii (intre care se stabilesc raporturi
conflictuale), fie peste categorii socio-profesionale (cum sunt navetistii Epocii de
aur), fie pur si simplu pe anumite zone/ulite din vatra satului (situatie oarecum
similara coaguldrii grupurilor ,,de cartier” din spatiul urban, dar radical diferita de

7 Proces ilustrat magistral in cele doud volume ale Morometilor lui Marin Preda.
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vechea institutie a vecinatatii). Desi toate aceste grupuri se vor numi in continuare
generic comunitati satesti/rurale, sau simplu sate, coeziunea internd este iremediabil
desfiintata.

In cazul familiei se constati disparitia cadrului comun in care se desfisoar
viata membrilor ei, precum si a interesului comun ce coagulase pana atunci grupul
familial. Existenta materiald a gospodariei nu mai presupune munca laolalta, si
implicit relatiile solide ce se creeazd sub imboldul supravietuirii, serviciile oferind
membrilor grupului domestic mijloace suficiente de trai:

Copiii nostri sunt invatati de acasa cu trai mai modest — remarca cu suparare
un taran varstnic din Caras-Severin. Castigul de 50-60 lei pe zi, ce-l au intr-o slujba...
le va parea foarte mare. Apoi, faptul ca in timpul liber se pot plimba printre domni,
cascand gura la ferestrele mari ale pravaliilor... Orasul are destule momeli pentru cei
slabi de Ingeri si-i poate face sa uite de sotia ldsata acasa. Avem noi cativa in sat, care
au plecat la orag dupa slujbe, tarani buni, §i s-au intors stricati, de nu mai poti face azi
nimic cu ei (Birou 1943: 26).

In aceeasi misuri insi, timpul petrecut impreuni de membrii grupului familial
este din ce 1n ce mai putin, fapt ce afecteaza vizibil natura relatiilor dintre ei: sotii se
identifica partial cu valorile si ritmul de viatd al grupului socio-profesional din care
fac parte (de regula diferite in masura in care mediile frecventate sunt diferite), iar
copiii mai ales se formeaza si trdiesc in cadrele impuse cu preponderenta de scoala
si, induntrul ei, de grupul de covarstnici si in cel de prieteni apropiati. Prestigiul
familiei, al modelelor si valorilor sale slabeste, concurat fiind in noul mod de viata
de variate seturi de valori ,,importate” de fiecare membru in parte din mediul in care
isi desfasoara cea mai mare parte a timpului. In atari conditii, modelul familiei
traditionale (centrat axiologic pe figura proeminenta a tatilui in calitatea sa de pater
familias si afectiv pe modelul matern) nu mai convinge, fapt ce genereaza
nenumadrate crize si conflicte intre membri: sotii trdiesc mai degraba singuri decat
impreunad, iar copiii cresc mai degraba in afara familiei decat in interiorul ei (ceea ce
ii predispune insingurarii i unui mod de viata egocentric).

Problemele ivite in cadrul grupului familial se rasfring si asupra grupului
extins: comunitatea rurald/satul. Identitatea acestuia din urmd, comunicatd pana
atunci in cursul procesului de enculturatie sub forma reglementata cutumiar a ,,0bstii
pe bazi de traditii difuze™, nemaifiind supusa girului comunitatii insesi (control
operat prin intermediul ,,gurii satului” in general si prin ,strigarea peste sat” in
particular) devine laxd si, in timp, confuzd. La acestea se adauga si prestigiul
cultural 1n scadere al generatiilor varstnice, concurate puternic de orizontul compozit
de informatii dobandite de cei tineri in procesul scolarizarii si prin intermediul
mass-mediei, informatii ce le conferd acestora de pe urma un fals sentiment de
sigurantd, de suficientd si de superioritate fatd de cei dintdi. Matricea culturala

8 Trecerea «traditionali» de bunuri culturale are intotdeauna loc in sinul unor grupuri sociale.
Adica nu de la un individ izolat la alt individ izolat, ci intre membrii unor grupari sociale, ale caror
structuri sint «perene», adicd dureazd, se permanentizeazd pe calea iesirilor i venirilor izolate ale
membrilor care le compun. [...] toti participantii la ea, fiecare detinind doar un fragment din cultura
globala, «anonima, colectiva §i permanentdy», au constiinta cd ea traieste prin ei, astfel ca isi iau in
serios rolul pe care 1l au, crezind realmente in eficacitatea gesturilor si cuvintelor lor” (Stahl 1983: 264,
270).
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asiguratd de inaintagi nemaiavand un caracter unitar si statornic — sau cel putin
nemaifiind receptatd ca atare — identitatea rezultata capatd la randu-i un caracter
eclectic, resimtit ca atare chiar de citre Tnaintagi. Este elocventa reactia unui batran
din Carag-Severin — mos Pau Piele — la influenta negativa asupra celor tineri pe care
o are tocmai formatorul lor, invatatoarea cea noud, care umbla

cu toalele cand trase deasupra genunchilor, cand cu ele lungite peste calcaie,
ba in ultimul timp, Doamne fereste, a vazut-o cu sucna despicatd dinapoi, pana sus...
Si-apoi... a gasit pe nepotica si pe fata vecinului pitite dupd grajd vopsindu-si buzele
si unghiile cu hartie rosie (Birou 1943: 80).

La réndul lor navetistii sunt canalul prin care identitatea formald a comunitatii
rurale (urmasa, in plan istoric, a obstii) este desfiintatd. Desprinzindu-se de cadrul
traditional al vietii (intelegdnd prin aceasta emanciparea fatd de controlul moral
exercitat de comunitatea de bastind, dar si de ritmul traditional de viata al taranului
cu valorile sale implicite) navetistul nu ajunge sé se integreze deplin nici In modul
urban de viatd (caruia nu-i acceptd decat partial si selectiv valorile si cerintele).
Rezultatul in planul identitatii este unul hibrid si neomogen, in care valori disparate
din lumea traditionala a satului si din cea superficial-modernd a orasului se
impletesc aleatoriu, centrate fiind exclusiv pe atitudinea egocentricd a unui ins
entuziasmat de descoperirea posibilitatii unui trai hedonist.

In concluzie, micro-identitatile de tip nominal sunt raimasite desemantizate ale
unei identitati traditionale pierdute amestecate deseori cu franturi disparate dintr-o
identitate noud si incd neinteleasd, al caror rol nu mai este cel de a conferi un loc si
un rost in realitate, ci de a asigura o minima diferentiere de restul masei umane.

Concluzii

Procesul de definire a identitatii omului traditional, considerat ca
ins-in-comunitate, presupune intotdeauna prezenta alteritdtii in variatele ei forme.
Numai in relatie cu alteritatea (fie sub forma compararii, fie sub forma imitarii, fie
sub forma referirii, fie sub cea a dezicerii etc.) identitatea capédtd contur, se
elaboreaza si se afirma. ,,Aproapele de departe” este sintagma prin care s-a incercat
subsumarea tuturor formelor de manifestare a alteritatii necesare, al caror rol este de
asigura Intotdeauna — chiar si atunci cand prezenta lor nu este efectiva in realitatea
imediatd — reperul necesar lamuririi propriei identititi. Inainte de a se intdlni
fata-catre-fata cu celalalt, omul culturii traditionale se pregiteste pentru acest
moment, or pregatirea presupune deseori (mai ales in societatea veche in care
mobilitatea era exceptia, iar nu regula) ,,fabricarea” unui celalalt de serviciu in
relatie cu care sa se exerseze actul scontat al intalnirii cu diferitul. Atitudinea se
dovedeste rezistentd 1n timp, de vreme ce ea supravietuieste inclusiv procesului de
modernizare, micro-identitatile aparand si in s@nul comunititilor nominale ce se
succed celor rurale din secolul trecut.
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The Neighbor from Afar.
Micro-Regional Identities in Traditional Romanian Society

Defining the identity of traditional man — seen as the man-inside the community —
always involves the idea of alterity under its various forms. Rise, creation and assertion of
identity, all happen only in relation to alterity (either as comparison, imitation, reference or
negation). “The neighbor from afar” is a popular phrase that seems to sum up all the forms of
alterity, whose function is to stand — even in absence of their actual manifestation in the
immediate reality — as a necessary landmark in the process of defining one’s identity. Before
actually meeting the other face-to-face, the traditional man prepares himself for the big
moment; this training (in the past especially, when mobility was more the exception than the
rule) usually implies the invention of a surrogate-other, on whom the act of getting in touch
with the genuine other is practiced. This is a persistent element in the traditional man’s
approach to alterity. It survives the process of modernization, micro-identities appearing at
the very heart of the “nominal communities” that have replaced the past century rural ones.
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